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भोट।--जिन नामोंके पहले-# ऐसा चिन्ह लगा है उन महानुभावोंकी स्वीकत-सदस्यता 
के कुछ रपये भा गये हैं बाकी भाने हैं तथा जिनके नामके पहले »९ ऐसा 
चिन्ह लगा है उनके रुपये भ्रभी नहीं भाये, भाने हैं । 


तो 


लडकी आत्म-कार्दन 22 क्‍ 


शान्तमूर्ति न्यायतीर्थ पूंप्य श्री मनोहर जी बर्णी “सईजानन्द” महाराज 
द्वारा रचित 
हूँ स्व॒तन्त्र निश्वल निष्काम । ज्ञाता द्रष्टा आतमराम ॥टेक।॥ 
2 मै 
मैं वह हू जो हैं भगवान , जो मैं हू वह हैं भगवान | 
अन्तर यही ऊपरी जान , थे विराग यह राग वितांन ॥ 


[२]' 
मम स्वरूप है सिंद्ध समान , अमित शक्ति सुख ज्ञान निधान | 
किन्तु आशवश खोया ज्ञान , बना मिखारी निपट अज़ान ॥ 


0 5 कक पी 
सुख दुख दाता कोई न आन , मोह राग रुप दुख की खान | 
_निजको निज परको परे जान , फिर दुंखका नहिं लेश निदान ॥ 
; [४] ' ह 
जिन शिव ईश्वर ब्रह्मा राम , विष्णु चुंद्ध हरि जिसके नाम । 
राग त्यागि पहुँचू' निनधाम , आकुलताका फिर क्‍या काम ॥ 
[१४] 

होता स्वयं जगत परिणाम, में जगका करता क्‍या काम । 
दूर इटो परकृत परिणाम, सहजानन्द” रहूँ अभिराम॥ 


+ ] 
ब्ग्ग्ग््न् पे काओ 


.. नियमसार प्रवचन तृतीय भाग 
-  (शुद्धभावाधिकार) 


प्रबक्ता-- अध्यात्मयोगी न्यायतीथे पूज्य श्री १०४ क्षुल्लक 
मोहरजी वर्णी सहजानन्द'! महाराज 

जीवाधिकार और अजीवाधिकारफा च॒र्णन करके अब शुद्ध भावा- 
धिकारकों कद्दा जायेगा | अजीवसे दृटना है और जीवमे लगना है तव ही 
तो शुद्धभावकी एत्पत्ति होगी । इस कारण शुद्ध भायाधिकार घतानेक पहिंले 
जीवाधिकार झोर शजीवाधिकारकों बताया है। इस दो अधिषारंमें भी 
जीवाधिकारको पद्दिलि कहा है। जो जीव नहीं है बह अजीब है ऐसा 
झजीव जाननेके लिए जीवका परिक्षान साधक है | यों जीव श्रौर छजीवा- 
धिकहारके वर्णुनके पश्चात्‌ यह शुद्धभावनात्मक अधिकार अब चल्लेगा | इस 
अधिकारमसें सर्वप्रथम गाथासे झुन्दकुन्दाचायदेव हेयोपादईयव रूपमें 
बहिस्तत्त्व भोर अतस्तत्त्वका भाव प्रकट कर रहे हैं-- 

जीवादिबदित्तच्च हेयमुवादेयमप्पणे अप्पा । 
कम्मोपा धिसमुव्भवगुणपज्ञायेहिं वदिरित्तों ॥१८॥ 

अन्तस्तत्त्व व वहिस्तत्वके परखकी कसोटी-- जीबादिक बाह्मत्त्त्व 
अर्थात्‌ जीव, अजीब, आश्रव, वंध। सबर, निर्जरा ओर सोक्ष--ये ७ बाह्य 
तत्त्व हैं और हेय हैं । उपादेयः 6च्त्व आत्माका आत्मा है। इस कथनमे 

| 8] 

कुछ श्रद्धा को भंग करने जसी बात ल्गती द्ोगी कि भाई अजीब, अआश्रव 
वध ये हेय तत्व हैं: सो: तो ठीक है पर संबर, निर्जरा अथवा जीव ओर 
मोक्ष ये तत्त्व भी बहिस्तत््वत बताये गए यह तो चित्तकों न जचती होगी । 
पर इस' कंसोटीसे' वाह्मतर्व और अंत्स्तक्त्तका स्वरूप” निर्धारित करे 
जिस पर दम निगाह लगाये ओर आत्मोपलब्धिका कार्य सिद्ध हो उसे तो 
कहेंगेःअतंस्तत््वः और जिस पर दृष्टि करने से कुछ भेद द्वी बने, स्वरूप- 
मग्नता 'न-हो,-उसे कहेंगे बाह्यतत्त्व । | 

जीव4तत्त्वकी बहिस्तत्त्वरूपता-- अब इस कसोटीसे सब परख 
लीजिए!!! जीवफे', सम्बन्ध्मं और अंतरद्ञमें प्रवेश करके जो करण- 
परमभात्मत्व'हृष्ट हुआ* करता है पद कारणसमयसार तो अत्स्तष्च है; 
क्योंक्रिइस कारणसमयसारके- आलम्बनसे कायंसमयरूार बनता है । एक 
इस/अंतस्तत्त्वके अतिरिक्त अन्य सब जो कि परिणंभन ओर व्यवहारकी 
वार्तसिःअपना सम्बन्ध रखता हैं अथवा जो गुणपर्योयक्के रूपसे जीवः 


ढ नियमसार अ्रधचन तृतीय भाग 
समासोके रूपसे श्रनेक प्रकारके भेदभावोंकों लेकर जीवरतूका परिज्ञान 
होता है वे सन बायनत्प हैं। न्‍ 
, सघर निजेरा व मोक्षकी वह्स्तित्वरूपता-- इसी तरद् संबर, 
निजरा तत्त्व किसी समय तक यश्यपि व्पादेय हैं, पिर भी यह चुछ्य जीवका 
स्वरुप नहीं हैं । दस तत्त्ववे क्क्षण पर रृष्टि देने से बुछ > भेद रस्तधिम् व 
नहीं जगता है, भेद ही उत्पन्न द्ोता है । इस कारण यह भी वाह्मतत्व बन 
जाता है। यही वात है मोक्षतत्त्वकी मोक्षतर०मे हत ही तो दिखता है। 
छूटता क्‍या किसी 'अद्रेत बस्तुका स्वरूप है | छूटना कैसा ? एक छूटने- 
वाला और एक जिससे छूटा जाय ऐसी-ऐसी बालोके आये विसा मेंक्षरर्त 
नहीं बनता है और फिर सोक्षमें जो वात प्रकट होती है ऐसे शुद्धपरिणमन 
की बात ली जाय तो वह भी भव्यपुरुषोक मुलदृष्टि रूप वपायकी चीज 
नहीं है । जिसका शालमग्वन-फ्रके यह जीव शुद्ध पर्याय परिशत होता है 
ऐसा वह तत्त्व नहीं है; अत यह सप्ततत्त्वकफा समूह बाह्मतत्त्व कद्दा गया 
आर अत्तस्तत्व आत्माका आत्मा ही है । ; 

सम्यर३ र्शनफी विधिक्त आत्मरूपता- इन ५ तस्त्वॉसें जिस प्रकारके 
जीवको वहिस्तत्वमे शामिल किया है जिससे कि आश्रय, वध) सबर, 
निर्नरा, मोक्ष बन सके) ऐसा भी जीवतत्त्व पर्यायरूप है, भेदरूप है और 
इसी कारण सब इन भेदोका आधारभूत अवस्थाचान जीव वाह्मतच्व, में 
गिन्ा जाता है। इसी कारण ७ तत्त्वोंका श्रद्धान खय सम्यरदर्शन नहीं है 
किन्तु ७ तत्त्योंका श्रद्धान सम्यग्दर्शका बारण है। सम्यग्दर्शन तो रवय 
अतसतत्त्वकी प्रतीतिरूप है। यह अधिकार शुद्धभावका किया जा रहा है। 
इस कारण सर्चविशुद्ध तत्व जिसमें किसी भी अरपेक्षासे अशुद्धता नहीं हो 
पर्यायगत अशुद्धता न हो, भेदगत अशुद्धता न हो, ज्ञाताफे अनुरूप झ्यपन। 
नहीं, कन अशुद्धता नहीं हो, सर्च प्रकारकी अशुद्धताए जिसमें नहीं हैं 

शुद्ध निज सहज्स्थभावका दर्शन सम्य्दर्शन है । 

प्रसुभक्ति और स्वरूपनिर्णुय-- मुक्त भ्ुुवी -सक्तिका सी प्रयोनत 
है । यह स्वरूपनिर्णय है। प्रशुकी भक्ति प्रशुभांफके स्थानमें है. और,सहम 
स्वभाषका निर्णय सहजस्वभावके स्थानमें है। कहीं सद्द्जरषभावके 
निर्णयक्रे समय यह नहीं जानना कि अभुका कुछ अनादर किया जा रहा 
होगा। विवेकी जानता है कि स्पसावकी सहिसा मानसनेका व्यवद्टारमे बह 
अर्थ बनता है कि प्रसुकी सहिसा जाहिर की है। जेसा सद्जस्थभाव 
तेसा प्रकट हुआ है। ऐसी ही मद्दिमा भगवानमें होती है। ये जीयादिक 
तत्त्व वहिस्तत्त्प होने के कारण उप्रादेय नही , हैं; पर चीज होनेके कौरश 


। 


गाथा रेप ३ 


मी 
झालस्वने योग्य नहीं हैं। झ्ात्माका शआत्मा ही स्वद्रव्य है ओर वह 


- उपादेय है। ' 


आ्रात्मा शब्दके वाच्य भाषकी व्यापकता-- आत्माका अथ्थ बहुत 
अंतर्रद्भ मर्मफो लिए हुए है। उसके समकक्ष जीव शब्दका वाच्य बहिस्तत्त्व 
है। आंत्साका अर्थ स्व होता है | झपन। स्वय, यह जीव स्वय 'ऋपते आप 
जेसा है उसे,तो कहते हैं आत्मा और उस आत्माकी भी धन्य बालें न्तिरखना 
-जो आश्रव बधरूप हो तथा सबर।; निर्जरा रूप हो ओर अन्यद्र॒व्योंसे छूट 
- गया; अब यद्द केवल रह गया; ये सव बाते देखना यह सब ऋगात्मत्च्तव 
हुआ | आत्मा जब अब जो अपने स्वरूपके प्रति विविक्षित होता है. वह 
शअ्रात्मा कहलाता है । अपना आत्मा उपादेय है, अतस्तत्त्व है । ह 
अन्तस्तत्त्वकी व्याख्या- अन्तस्तत्त्वके विषयमें इस गथामें कहा 
है कि कर्म उपाधिसे उत्पन्न हुए गुणपर्यायसे जो व्यत्तिग्क्ति है; विष्क्त 
है ऐसे अपने आपको आप छपादेय तत्त्व है । ऐसा यह शआत्मतप्त्व दि सके 
लिए उपादेय है ? स्वद्गव्यमें ही जिसने अपनी बुद्धि निश्चितकी है, तीद्ष्ण 
की है, ऐसे परम योगीश्वरके लिए वह्ठ उपादेयभूत बनता है जेसे कोई 
हीरा रत्न मिल जाय तो मूद भील और लकडद्दारोंको ब्पाद नहीं हो 
पाता) किसी जोहरीके समीप पहुचे तो उसके लिए वह जपाव्य होता है । 
दाथमें रक्खा हुआ रत्न भी झुखे पुरुषको उपादेय नहीं हो रहा है। इसी 
प्रकार अपने आपमें शाश्वव विराजमान्‌ यह ज्ञायक रवरूप मोद्दी एुरुषको 
, उपादेय नरीं हो रहा है । ' हे 
- पपरिज्ञानके अभावसें स्वय स्वयसे अत्यन्त दूर-- जैसे चस मुस्के, 
लकडद्दारेरे दाथमें ही रत्न है) वेबल एक यथार्थ छ्वान कर लेनेसे वह 5पा- 
देय बन जाता है।। “चीज नहीं कहद्दोंसे लेना है। चीज वही है पर स्छ्टी 
ज्ञान बेना लेनेसे लाभ मिल; जायेगा। इसी प्रकारें यह प्रभु जिसकी दृष्टि 
ससारके समस्त संकटोंसे नष्ट कर ढेटी है उस अभुको कहीं खोजना नहीं 
! कहीं दौड़कर जाकर मिलना नहीं है। यह है, स्वय है, वह यथार्थज्ञ,न 
कर लेनेसे यह हमको दृस्तगत होती है। पर यह कारेणससयसार, यह 
परसपारिणामिक भाव) आत्माका आस्मतत्त्व उपादान हो रहा है उ्त 
पंरमयोगीश्वरोंको जो पचेन्द्रियके प्रसारसे रहित शरीर झन्न ही प* ग्रह 
वाले हैं । 
- ;/ हार्दिक रुचिकी अतिक्रिया-- जसे उपन्योसोमें, कथानकोंसे, न्ाटवॉं 
में देखा होगा, जो पुरुष जिस विसी का भी मनसे प्रेमी हो जता है उसकी 
प्राप्तिके लिए अपन्ना स्व॑स्त्र खो देता है त्याग देता है, वेबल उसकी प्राप्ति 
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का ही भ,व रहता है | एक थियेटरमें बरते है कि लेला मजन एक जगह 
पढ़ते थे | उत्तका परस्परमे स्नेह हुआ । मजन तो एक गरीबका लड़का था 
ओर लेला एक वादशाहकी लडकी थी। श्रव जब बहुत व्लिोंके पश्चात्‌ 
बादशाहके भी मन्तमें आया कि ठीक हैं, यही सम्बन्ध धो और इसी लिए 
गांवमें यह आडर दिया था कि मजन्‌ जिस दुकानमें जो चीज खाये प्रत्येक 
लोग उसे दे दे और बादमें खज्ानेसे ट्विसाव लें। श्रव तो हजारों मजनू 
बन गये। जब हुकानोंमे मनमाना खाने को मिले तो फिर क्‍या था ? अब 
बडी परेशानी आयी | किसको जाने कि यह मजनू है। तो उसने परीक्षा 
यह की कि झआागनके बीचमें बड़ा पतला एक खम्भा बनाया झोर उस पर 
असन बनाकर लेलाकों बेठाल दिया शोर मजनूको निमत्रण दिया कि 
मजनू हमरा रे यहा आये। वहा हजारों मजनू अ,ए। वहा आगनमें इुछ 
लकर्ड़ी पत्ती बिछा दिया था। उसीमें बादशाहने आग लगवा दी | तो 
जितने भी बनावटी मजनू खडे थे वे सब तमाशा देखते ही रहे ओर जो 
असज्ी मजनू था वह आगमें चज्ञा गया लेलाकों जलने से वचानेफा यत्न 
करने ज्गा | तो वादशाहने जान लिया कि पास्तबिक मजनू कोन है 

अनुरज्यमान्‌ तत्त्वके लिये सर्वर्व समपेण-- इस संसारमें जो ज्सि 
का अनुरागी दो जाता है वह उसके प्रति अपना सब कुछ भी गवा देता है । 
तो जब असार बातोंमें भी अनुराग जगानेका इतना प्रभाव बनता है तो 
भक्ता जो सारभूत है। शरणरूप है। यथार्थ समझ की जाने की वात है 
ऐसा आत्मतत्त्वय जिसे रुच गया हो बह्द इस आत्मतत्त्वकी प्राप्तिके लिए 
क्या-क्या समर्पण नहीं कर सकता ? यही कारण है फ्रि जिनको शझात्माकी 
तीत्र रुचि बनती है उनका रूप निम्न न्थ बन जाता है क्रय उनके घेमवका 
प्रयोजन नहीं रद्दा, वस्त्रादिकका प्रयोजन नहीं रहा; वालफबत्‌ निर्विकार 
शुद्ध हो गए उनके तो ध्यान अपने आत्मामें ही खेलते रहनेका है । विकार 
कह्यसे आए | 

विषयलोलुपी ओर साधु संतोंकी अन्त ति-- मैया ! एक शरीर 
मात्र परिप्रह् साधुके रद्द जाता है। उसे कहा टाल यह ?' यदि शरीर भी 
सहज त्यागा जा सकता होता तो उसे भी त्याग देते; पर शरीर कहां त्मागा 
जाय ? भोजनपानसे तो उसे मोह -नहीं रदह्या । बिवेक ही उनको भोजनके 
लिए उठाता है| कितना श्रन्तर है कि विषयलोलुपी पुरुषको भोजनादिक 
में लगानेका आग्रह फरता है अ्रज्ञान, तो साधु सर्तोंकी विचेक समभाता 
है कि उठो, जाबो। खा आवबो | यदि यह विवेक न जगता द्वोता साघु सर्तों 
को तो वे-आहारको भी न उठते । जेसे कोई भोजन नहीं करना चाहता है 


सु 


॥। 


गाथा रे८ हें 


तो उसका हाथ पकड़कर छुछ तानंकर मित्र ले जाता है। चलो कुछ भी 
खा लो; दो ही रोटी खा लो। पानी ही पी लेना | इसे तरह यह विवेक 
साधु सतो को सममाता है कि महाराज कुछ भी तो चंयी करलो। अभी 
बड़ी साधना करना है । तो साधु सतोंके आहार फरानेसे विषेकका दोथ 
है. अन्यथा वह करता ही नहीं है । न्‍ 


पअन्तस्तत्त्वके उपादाता-- मोहरहितत, पचइन्द्रियके प्रसारसे रहित 
शरीरमात्र ही जिसका परिम्ह है ऐसे परभयोगीश्वरके ही यह शआआत्मतत्त्व 
उपादेय है। अच्छी चीज पर किसका सन न चल्लेगा ? यह उपादेयभूत 
ज्ञानानन्दनिधान आत्मोपलब्धिकी वात सुद्दा तो जायेगी साधारणतया 
सबकों परन्तु फिसे उपादेय होती है उस स्वामीका निर्णय कर लिया जाय । 
इस उपादेयभूत ज्ञानानन्द स्वभाषका श्रधिकारी बिरक्त होता है) पर 
द्वव्यसे अत्यन्त पराड मुख रहता है। सहज बेराग्यका ऐसा आखसाद उसे 
प्राप्त है कि जिसके शिखरपर वह शिखामणिकी तरद्द शोभित होता है, 
परद्रव्यसे पराड मुख इन्द्रियविजयी अपने आपमें जिसने तीक्ष्णबुद्धि 
लगायी है ऐसे योगीश्वर संतोंके यह श्रात्मतत्त्व उपादेयभूत दोत। है । 
; पान्तसनत्त्व व बहिस्तत््व-- यहां बहिस्तत््व ओर अतस्तत्त्वकी बात 
चल रहो है । जिसका आश्रय फरने पर निर्मलपर्यायकी अभिव्यक्ति होती 
बह तो है अतस्तत्त्व और जो नाना प्रकारके परिज्ञान कराते हैं ऐसे जो 
कि कं कप ५ ० 
क्षय पदार्थ, श्ञेय तत्त्व) शेय परिणतियां जो किसी रूपमें सहायक तो हैं पर 
झाक्षात्‌ आलम्बने योग्य नहीं हैं वे सब बाह्मतत्त्व कहलाते हैं। ' 
तत्त्वार्थसत्रके प्रथमसूच्रमें निश्चय ज्य५६।९का तथ्य-- तत्वाथंसूत्रमें 
कुछ पहिले सूत्नोंका शब्दविन्यास देखो किस प्रकार रखा है ? उन सूत्रोंमें 
निश्चय ओर ज्यवद्दार स्वुरूपका दर्शन हो रहा है । जेसे कहा गया है सम्यर- 
अशनज्ञानचा रित्राणि मोक्षमार्ग .। इसमें दो पद हैं सम्यर्दर्शनज्ञानचा रित्राशणि 
ब मोक्षसार्ग: | इसमें पहिला पद बहुबचनांत है ओर यह व्यवहार वाचकपद 
ओझोर मोक्षमार्गः एक बचत है, एफत्वथ्ोतक है; वह निश्चयवाचक घचन 
। इस दी प्रकार “तत्त्वार्थश्रद्धानम्‌ सम्यरदर्शनम तत्त्वाथश्रद्धानं” यह 
व्यवह्र चचन हे झोर “सम्यन्दर्शन” यह 'निश्चयपरकवचन है। इसही 
धातको इस गाथामें घ्यनित्त किया गया है । 
तत्त्वार्थसृत्रके ह्वितोय च हृतीय सूत्रमें निश्चय व्यवहारका तथ्य-- 
अब शागेके सूत्रमें देखो--तन्तिसर्गाद्धिगसाह्वा, सम्यरदर्शन लिसर्गसे और 
अधिगमसे द्वोता है। निसर्गसे होनेफी वात निश्चयकों सूचित फरती है 
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भर 'अधिगतसे होने घाली बात व्यवहार फो सूचित फरती है | जरा और 
चलकर देखो तो जैसे कट्ा ऐ 'जीवाजीयाश्रववधसंघर निर्जरामो क्षास्तत्त्व” 
ये जीवादिक सात हैँ बहु पचर्नांत ऐ। यद्द व्यवहारपरक है. भीर तत्त्य एक 
बचन है, भाववाचफ है। यह शब्दनिश्चय घाचक है । तत्त्व इस निगाहमें 
कुछ परख लेना, सो निश्चयका विपय है श्रोर ५ पदोके रूपमे परखते 
जाना सो व्यवह्वा रका फथन है । यह श्रात्माये सहज आत्मस्वरूप जो कि 
फर्मापायिजन्य सर्चकर्मेसे भिन्‍न है घह्ठ तो है अनस्तत्त्य ओर उपाधय हैं 
तथा ये जीवादिक जो ७ तत्त्व बताये गये हैं वे हैं वहिस्तित्व और हेय। 
स्व इसी सम्बन्धमें 'प्रगे वर्णन होगा | 

शुद्ध भाष-- इस अधिकारमें शुद्ध भावफा वर्णन चल रहा है। 
जीवके भाव ५ होते ईैं--ओऔपशमिक/ क्षायिफ्) कायोप्शमिक, ओऔदयिक 
अर पारिणामिक ! एन भाजोंमे पूर्ण शुद्धभाव पर्थात निरपेक्ष माव) जिसमें 
उपाधिएे सदूभाव 'प्रथवा अभाव की भी उपेक्षा नहीं है। ऐसा भाव है पारि- 
णासिफ भाव | 

आीपशमिकादि भावोकी अशुद्धता-- झ्ौपशमिक भाव फर्मप्रक्ृतियों 
के उपशमसे द्वोता है । यद्यपि उपशमके फालमे पर्यायदष्टिसे वह भाव 
निर्मल है. तथापि उसके श्रन्तरमें मलिनता ट्लोनेकी योग्यता पड़ी है तथा 
कर्मपाधिफा दवा हुआ निमित्त पढ़ा है और उपशमके निममित्तसे यह भाव 
हुशा है। 'अत उसे शुद्ध भाष नहीं कहा गया है । क्षायिक भाव यद्यपि 
कर्म प्रकृतियोंके क्षयसे उत्पन्न होता है आर बह्द पूर्ण निमल भाष है, किन्तु 
अध्यात्म पद्धतिमें निरपेक्ष भावको शुद्ध कहा गया है | प्रकृत्क्षयके निर्मित्ते 
से होने घाज़े भावको इस दृष्टिमें शुद्ध नहीं कहा। क्षायोपशमिक भाव; 
इसमें तो पर्यायगत अशुद्धता चत्त रही है। क्षायोपशमिक भाष कर्मप्रहति 
के क्षमसे ओर उपशमससे ही नहीं होता किन्तु क्षय ओर उपशगके साथ 
किसी प्रकृतिका उदय भी चाहिए, तब क्षायोपशसिक भाष बनता है भोर 
उसमें मिश्ररूपसे मलिनता पायी जाती है। वह शुद्धमाव नहीं है। ओद- 
यिक भाष तो प्रकट अशुद्ध है। करमप्रकतिके उदयके निममित्तसे एत्प्रन्न 
होता हे | ' जा! 
शुद्रभावकी ओपशमिकादिघतुप्कागोचरता-- कपश मिक्ष क्षाये।प- 
शमिक क्षायिक ओर ओदयिक हन चार भाषोंसे परे; इनका अगोचर ओर 
भी किसी भी ग्रकारका विभाष गुण पर्याय जहा नहीं है, द्रव्यक्म) भावकम 
नोंवर्मकी उपाधिसे उत्पन्न होने वाले घिभाव भावसे जो रहित है। ऐसा 
परमपारिणासिक भाव स्वरूप आत्मा है, यह 5 न्‍त्रत्त्वरूप अपना 
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मआावस्वरूप आत्मा है, यह अन्तस्तत्त्वरूप अपना आत्मा कहा जा रहा है । 
अपना आत्मा? इस शब्दके बहनेसे आत्मद्र॒व्य लिया जाए-ऐसी घुनि नहीं 
है, किन्तु अपना आत्मा अपना स्वरूप सहजस्व॒साब उसे कहा'ग्या है 
अपना आत्मा । जो अति अभीष्ट होता है; उसे भी लोकमे अपना आत्मा 
कहते हैं| तो ऐसा अपना अन्त्स्तत्त्व अथवा आत्सा क्यों है ! इसफे प्रक- 
रणमें बताया जा रहा है कि जो अनादि है; अनन्त है; अमूत है; अतीन्द्रिय 
स्पभावी हैं- ऐसा जो शुद्ध निरपेक्ष सहजपारिणामिक भाव है, पही 
एक स्वभाव) जिसका ऐसा यह कारणपरमात्मा अपना आत्मा है। “' 
धानीके आाकुलताका अभाष- जब किसी चीजमे मसता नहीं 
रहती है श्रीर बह चीज विशड्ध रही हो तो थोड़ी कुछ पूर्व सम्बन्धके कारण, 
विगड़ते हुए देखकर जरा तो मनमें क्षोस होता है और फिर चू कि मोह 
कनई नहीं है तो कट चहर उठायी ओर तानकर सो जाता है | सो जहां जो 
होता है, होने दो । जिस बस्तुमें मोह नहीं होता है। उस बस्तुके प्रति इस 
जीवफो श्रन्तरमे बेदना नहीं होती । इसी तरह जब विश्वके समस्त पदार्थों 
के प्रति जिसे मोह नही है, अज्ञान नहीं है--ऐसा जीव किसी भी पदार्थको 
लक्ष्यमें लेकर अन्तरमे आकुलता न मचायेगा | 
प्रतिकूल घटनाओंकी द्विताहितसूचकृता-- भैया ! व्यवध्दारमें ये 
जितनी घटनाएँ घटती हैं, जिन्हें लोकिक जन सम्मान ओर अपमानकी 
निगाहसे देखते दैं--ये घटनाएँ तो हमारी साधक हैं, परीक्षाके लिए आती 
ओर उनमे हम यों खुशी हों कि हम यह समझ जाए कि हम मोक्षमार्गमे 
ठीक प्रगति कर रहे है या नहीं। इतना ज्ञान तो हुआ, कुछ अच्छा है । 
किसीने कोई प्रतिकूल बात की तो अपने आपका पता तो पड़ जाता है. कि 
हम अपने कर्तव्यमे सफल हुए हैं ओर इस कर्तव्यसे दूर ऐ--यंह ज्ञान तो 
कराया । 
सामायिक; स्वप्न ओर प्रतिकूज्न घटन्ाकी परीक्षकता-- सामा यक 
ओर स्वप्न तथा प्रतिकूल घटनाएं हमारे बड़े द्वितकारी परीक्षणके साधन 
। सामायिक करते समय जो चात दुकानादि अन्य किसी कार्यके करते 
समय ख्यालमें भी नहीं आती हैं | सामायिकमें देख लो कि कितने विफप 
उठते हैं ? दुकान करते हुए इतने विचित्र झ्याज्नात नही बनते ओर सासा- 
यिकमें दर्सो जगह चित्त जाता है। बह साप्तायिक सावधान कराने वाली 
दशा है ओर बता देती है कि तुम इतने मलिस हो) तुम घर पर दूृकानपर 
या किसी काममें ज्ञगे रहते थे सो इसका भान नहीं हो पाता था फि 
तुम्हारे चित्तमे कितनी योग्यता भरी है ? .कहा-क्हां तुम्हारी बारुना पड़ी 
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है? इसको बता दिया है सामायिफने । स्वप्न! नींदमें जो रयाज्ञ बनत्। है 
आर स्वप्न आता है। पह भी संरकारफी सही बात बता देता हैं कि अभी 
हमारेमे ऐसी वासना श्रोर सस्कार बने हैं । स्थप्लगें चीज चुरा ली, पिसी 
को पीट दिया, धन लूट लिया या और भी खोटा स्वप्न भाए तो वह सब 
सस्कारकी सूचना देता है । इसी फारण यदि कोई खोटा स्वप्न झा जाए 
तो उसका प्रायश्चित्‌ किया जाता है । उस स्थप्नका प्रायरिचत््‌ नहीं है, 
किंतु जिस वासनाके आधार पर वह स्वप्न होता हैं उस यासनावे अप- 
राधका भी दुण्ढ है | इसी प्रकार प्रतिकूल घटना भी ६भमारा परीक्षापे न्द्र 
| 

उत्ती्णता--भैया ! हम चाहें मद्दा दे ओर आप दे दूध तो हमें फिर 
क्रोधका फ्हा मीका मिले ? कैसे हम परीक्षा फरें कि अब शान्ति है और 
क्रोध पर विजय क्या है | जव हम दूध चाहे ओर मिले छाछ, तव उस 
समय फु कारे ना तो जानो कि हवा, हमने क्रोध पर विजय फी है | प्रतिकूल 
घटना तो कपोटीका फाम करती है | बढ़ते चलो अपनी साधनामें आर ये 
प्रतिकूल बातें यद्द उत्साह देती हैं कि हा, हमने सीखा तो है कुछ | अपने 
परिणामॉफों सभाला तो है बुछ | अब और सभालो फि ये परपदार्थ घिसी 
भी रूप परिणमें, हमको किसी परिणमनसे फोई झम्यन्ध नहीं है | दर्यों इन 
पर लक्ष्य देकर अपने आपमें हानि धद्धिकी बात सोचते दो और हु खी 
होते द्वो ? 

अम्ृतपाल-- आत्मन्‌ | तू शुद्ध भावस्वरूप है। झोदयिक भाव तो 
क्षणिक है। वह तो तेरा साथी नहीं हैं। आया, गया। उधम मचवाकर 
गया ओर शअआ्आंगामी,कालमें कर्मवेध हो-- ऐसी स्थिति बनाकर ग्या । उस 
से तो तेरा लाभ नहीं | उस मावको तू क्‍यों अपनाता है ? यें रागदह्वप मोह 
परिणाम सब ओदयिक भाष ही तो हैं। इनको तू अपना मत मान; इन्हें 
पर मान । सवसे.बड़ा त्याग, तपस्या सब कुछ इस मूल भावमें भरा हुआ 
है क्रि.बर्तमानमें उदित-हो रहे विभावोंकों हम अपनेसे विविक्त समझें । इस 
रूप में नहीं हू, में तो एक शुद्ध ज्ञामस्वभावमात्र हू। चस भैया ! इतनी हीं 
खबर रहें तो यह दी अमृतपान है और भेया यह ही मूलत सोक्षमार्ग 

न 

ई अज्ञानीके क्रोधर्में क्रेघचिजयकी सूमका अमाथ-- फिसीको क्रो 
बहुत आता दो तो उसे लोग बहुत-बहुत सलाद देते हैं'। कोई यों सलाहः 
देता है कि जब क्रोध आये तो मोन धारण फर लेता चाहिये। कोई, यॉ' 
सलाह दैता है कि क्रोध आए तो पान्नीकी घूष्ट गलेसें फसाए-रहसा। सगरः 
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जब क्रोध भाता है तब मोनकी खबर रहे, पानी पीन्दी खबर रहे त्ब तो 
अच्छी बात है, मगर क्रोध आते समय कोई पानीसे भरा गिलास हूं ढ़ता है 
क्या कि श्रब क्रोध आ रहा है। लाबो पानी पी ले ? ऐसी तो किसी को 
ख़बर ही नहीं रहती है श्र किसी-विसीके खबर रह भी जाती है । जब 
क्रोध आता है तब मौन ग्ख्लो ऐसा कहते हैं। तो क्या क्सी को ऐसी 
खबर भी रहती है? ऐसी खबर ज्ञानीको ही रहती हैं । अविवेकी को; 
क्रोधीको इतना होस कहां रहता है कि वह मोन कर सके ? 
विभावकी प्रथकतामें सबकी प्रथकताका निश्चय-- यह अौदयिक 
भाव तो विरोधी भाव है, आत्मावे अद्दित रूप है, इसको तू मानता है 
कि यह में हूं, यह कितना बड़ा अज्ञान है ? झगड़ा पूछो तो सब कुछ इसी 
अज्ञानभाव पर निर्भर है । जसे शरीरका चमडा छिल जाय तो रोग न 
ठहरेगा | इसी तरह यदि अपने उपयोगमें इस ओदबिक भावकों न छप- 
नाया जाय) उपयोगसे निकल जाय तो फिर आकुल्ञता ओर भगडे कहा पर 
बिराजेंगे ? जो यह मानता द्वो कि में रागठंघ विभावरूप नहीं हू वह वया 
'छुटुम्य परियारको अपना मानेगा ? सब्स अधिक निवट सम्बन्ध तो इन 
रागद्घ विभावोंसे है । जब इन्हें ही घुतकार दिया, इनकी ममताका 
परिहार कर दिया तब फिर झन्यपदाथको ममता कहा पर विर,जेगी ? 
ये रागद्व ५) रागढन घीकी अपनायत पर जिन्दा हैं, राग्द्व षकी अपनायत का 
नाम मोह हैं ओर सुद्दा जाय) न सुहा जाय इस वृत्तिका नाम रागद्वंघ है । 
ज्ञान होने पर यदद सावधानी तो नियमसे रहती है कि वह ज्ञातापुरुष रागमे 
राग नहीं करता है, पर राग' हटे इसमे तो ज्ञानीको भी पुरुषा्थ करना 
होता है । 
हृष्टान्तपूवंक भऔद्यिक साघपर विजयका उपाय-- ओद्यिक स,च 
के हटानेका उपाय उसकी उपेक्षा करना हैं। जैसे एक मोटे रूपमें कोई 
' गाली दे ओर हम सुने नहीं यह वात तो कठिन है। वे शब्द तो कानमे 
" झाते ही हैं । ओर सुनाई भी देते हैं पर उन्त गालियोंसे दम रूठें नहीं, “उसने 
अपनेको दी! मानें नहीं, अथवा गाली देने वाले को अज्ञानी जानकर रोष 
करें नहीं; इस वातपर तो वश है, पर कानमें ये शब्द न आयें इस पर वश. 
नहीं है । एक मोटी वात कही जा रही है । कोई यों कह्टे कि दस कानमें 
अगुली लगाये लेते हैं तो फिर शब्द सुनाई न दंगे । ऐसी बोई विरुद्ध ध्यस 
वाली बात नहीं कद्द रहे हैं । एक सहज वात कह्दी जा रद्दी है कि सुनी हुए 
बातमें हम विवेक बनाए रहें, रागह्वष न फरें यह तो वात निभ सकती है 
पर शब्द न सुनाई दे इस पर अश्रपना वश नहीं चलता है। कभी तो शब्द 
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खुनाई न दे ऐसी सी स्थिति हो जाती है जेसे कि क्रो गए दत्तचित्त,-ज्लित्रि 
कहप ज्ञायकर्परूपके अज्ञभवमे तो वह्ठा शब्द भी नहीं सुराई देता। सामने 
से कोई निवत्न जाय, चह,भी नहीं दिखाई देता। इसी तरह- ज्ञानभावकी 
उत्कृष्ट स्वितिगरे राग और हप नहीं होते, ऐेटी स्थिति वन जाती है पर ज्लाऩ 
दाने पर तुछ स्मय तक राग द्वप होते रहते हैं तो भी यह इानी/पुरुप उन 
रागादिफोओी अपनाता नहीं हैं । 

. _रग ठिक भावकों & पनाये बिना निबल जाने देनेकी भावना-- 
जप्ते फ.या हो जाता है ना, श्रौर पक जाय, पीप निकल जायेगी तो बहा 
पीपको अपने हाथोंसे भी निकालते हैं । पीप नियक्ष रही/है, देख रहे हैं 
श्रार भीनरस यह साथ रहे हैं कि निउ््नल जाय ओर-निकल जाय और 
उसे प्यादा ससकते हैं और जानकार चाहता है कि निकल जाने दो | यो 
ही पीपकी तरह समकत्ो विषयकपायका गोग ऐोता है इन अध्यचसानके 
फोडसे । तो ज्ञानी तो कद्दता है कि निडल जाबो। क्‍या कोई उस फोडे 
वे पीपको अपनाता भी है कि अभी रहने वो ? ऐसा तो फोई नहीं करता । 
यो ही क्षानी जीबको विपयत्रामना क्रोघादिक कपाय, परद्रव्यवी च्च्छा ये 
बातें उत्पन्न होती हैं तो इन रागादिक भावों पर उसकी यों ही दृष्टि रहती 
है कि निकल जाने दो, अपन तो अपनेमें सुरक्षित हैं | 

अन्तरवेल ओर विभावका निकुलना-- कभी स्वप्न आया हो किसी 

को ऐसा कि कहाँ में पडा हुआ हू ओर ऊपरसे बोई हाथी निकल रहा; 
या मोटर निकल रही द्वो या रेलगाड़ी जा रही हो, तो उम समय शअपनेमें 
ऐसा उत्साह बनाया है कि निकल जाने दो । थोडा देखते-भी हैं कि अभी 
किननी रद गयी रेल ? इतनी और निकल जाने दो। बड़े अन्तरमभे एक 
स,हस बसा है ओर शुजरती हुईं बातकों गुजर जाने, दो-इस द्ृष्टिसे 
निरगते हैं। इसी तरह ज्ञानी जीव उदयमें आए हुए रागह्वय परिणामों को 
इस दृष्टिसे निरखता है कि इन्हें यों ही निकुल-जाने दो) ये निकलने को 
ढ्ी बे हैं, और अधिक क्‍या कहें ? निकलने का -नाम द्वी उदय-मा 

आना है । 

विभावषका अटिकाब- भेया ! कोई रागभाव - महिमानकी तर 
एक दिन ठहर जायें ऐसा नहीं है। रागादिक भाषोंफे निकलने-का नाम:्ी 
उनका आना कहलाता है । जेसे कोई वाहरसे दोड़कर भीतर आए-द्ररव़ाशै 
तनिऊज्कर या दरवाजेसे दोड़कर बाहर गया-तो दरवाजे पर उसुकौं 
कितनी स्थिति रही ? क्‍या दरवाजे पर ठहरा ? घरे द्रबाजेसे निकका 
इसका नाम ही आना है। ऐसे ही आत्मामे, रागादिक भाष- होते-हैं। +ै 


3.78 
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ठदरते हर श्रोर वे निकल गे हैं। निकलनेका नामही आता 
कहलाता हैं | जैसे सूर्यका आना; रुका उदय द्ोना--इसका अथे सर्यका 
निकलना है । निकल्ञनेको ही आनो दर हा जाण्गा | कहीं एक सेवे ण्डको भी 
तो सूर्य खड़ा हो जाए, कहीं खड़ा नहीं होता है | यों ही रागाढिक भाव भी 
निकलते हैं--ये निकलकर कहीं पर कुछ समय वेठ जाये रह जाये--ऐसा 
इनका स्वरूप ही नहीं है । फिर परिणभन किसका नाम है ? फिर तो कोई 
भ्रूव भाव वन जाएगा | परिणमन तो कभी भी दुसरे समय नहीं टिकता । 
निकलनेका नाम परिणमन है ओर जो हमें बाहरसे दिखता है कि ये 
अनेक परिणमन टिके हुए हैं। जैसा फल था; चेंसा ही आज है; सो ऐसी 
बांत नहीं है । कोई भी एक परिएमन दूसरे समयमें नहीं रहता, किन्तु 
कोई परिणमन मोटे रूपसे सटश ही सट्ृश हो जाये तो उससे यह स्याल् 
जम जाता है कि यह तो जो कक्ष था, वद्दी आज है । यह सब छुछ बदला 
ही कहा है ? परिणभन तो चलता रहता है ओर बस्तु वहीं बनी रहती है! 
ये सब तो औदयिक भाव प्रकट मलिन परिणाम हैं, ये आत्मस्वरूप नहीं 
| 

' पारिणामिक भाव-- अब रहा पचस भाव-पारिणासिक भाव । सो 
जीवकें पा रिणामिक भाव तीन बताए गए हैं--जीवत्व) भव्यत्थ और अभ- 
व्यत्थ | उनमें से भव्यत्व और अभव्यत्व अशुद्ध पारिणामिक भाव हैं 
अर्थात्‌ कर्मकि उदय उपशम; क्षायिक व क्षायोपशमसे नहीं होते हैं | इस 
कारण भव्यत्थ व शसव्यत्व पारिए सि7 हैं, फिर सी ज्नसें यह दृष्टि बची 
है कि जो रत्नत्रयरूप होनेकी योग्यता रखे, उसे भव्य कद्दते है ओर जो 
र॑त्नत्रयरूप होनेकी योग्यता न रखे उसे अभव्य कहते है। ऐसी भवित्- 
व्यता पर) सम्भाघेता पर ये भाव आधारित हैं। इसलिए ये पूर्ण निरपेक्ष 
नहीं हैं, इन्हें अंशुद्ध पारिणामिके भाव फहते हैं । जीवत्व भाव दो अकार का 
है--दंस प्राणों करिके जीना ओर घेतन्वसवश्नाघ करके जीना । इस्मे दस 
प्राणेकरिजीज्तारुप' जीवत्व भाव छ शुद्ध भाव है। वरतेमानमें दस प्राणोक्र 
जी रहो है--ऐसी घात अशुद्धताका कथन है । भाषीकालमें जीवेगा--यह 
'भी अशुद्धतोका कथन हैं शोर जब जीव शब्दका अर्थ सिद्धोंसे सिद्ध वरने 
जाते है तो वहा अथ लगाना पडता है कि जो दस प्राणों करके जिया था; 
उसे जीर्व कहते हैं | लो मर मिटे; सिद्ध है, भगवान्‌ है ओर छब भी थापा 
जी रहा है अथवा ये दस ग्राणोंसे जीते थे, इसलिए इंसका नाम जी० ई | 
ऐसे जीवत्तका आशय भअशुद्ध आशेय है, निरपेक्ष आशय नहीं है । वे बल 
'चेतन्य स्पेरंसकर ब्रत्ति होना यह दी शुद्ध पारिणामिक भाव है । 
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मात्मा ऐी अपना शआ्रात्मा ? श्रीर उसे थन्तस्तक्त्य पहते हैं हथा जीवादिक 
७ पदार्थ प्ववा ६ पदाव--ये सय यद्िरनपुम बह्काह 2 । जो अत्यासख्थ्य 
$ण्य जीय £। उसको ऐसे निश्च परमाततनों ध्ोदफर ऐसे कारण समय 
सारसप्‌ एरवकों होहफर धन्य एुछ्ठ मी उपाय कहीं है। झीय क्या छर 
सफेता ए  सबत्त रष्टि पर सफसा है #ाथ पर सो इसये ४ नहीं कि कीई 
क्रिया करे | यह तो तष्टि भर करता है । जिसपर रृष्ठि दाज्ने) यही उसका 
उपादेय उहलाता | नियदभब्य जेब !स ब,राससण्सार मे हो अपनी 
दृष्टि रखते हैँ । उनको यह कारगापर सास्महच्च ही वपादेय £ । अन्य बहि- 
तरुण जीबादिक भाग, पत्पना--ये गय दाप रब शानीएी प्रतीतिस रस 

ग्ववन योग्य नह। है) थे सम हेय हैं। एसी रखना पस निम्नलिखित गांधा 
में श्रायी है मर शुद्ध भामोफा सपए स्वरूप भी 2स शावामें बदा दिया गया 

। 

.... नियमसार भन्धमें बक्सब्य तत्त्त-- इस नियमसार प्रस्थमें किसिये 
यारेगे चर्चा की जा रही 8 ? यद् जय तक सामन ने आए हो चर्चा समुझत 
में भा नहीं मफती | जसे किसी पुरुषये घावसमें खुछ यहा जा रहा हो भार 
पस पुरुषफा नाम या परिचय न सालूम एछा हो तो सारे दास्तान सुनकर 
भी श्रोता चुद ग्रहण नहीं फर पाता है । जय कोई चर्चा चलती है। फिसी 
आदमीफ बारेमें ओर इसका पता न हो सुरुने बालेको तो वह पूछता है दि 
फिस आादमीकी यह बात है ? जब बद्र वत्ता देगा कि फ्लाने पन्‍्दकी यह 
यात हैं; तथ डसे रस 'भाने लगेगा स गप्पसे। निन्‍दामें और जब तक न 
मालूम हों। तब तक रस नहीं शआ्राता ऐ | ऐसी ही ?शंसापी यात्त हैं। जऊँसे 
प्रशसा की जा रही है भौर न मालूम हो कि फिसके वावतमें की जा रही 

? सारे दास्तान सुनकर भी उसको रस नहीं झाता। फ्योक्ति दस व्यवित 
को प्रता नहीं है और जहा नाम ले लिया; त्तव सुनने वाला भी हां में ईां 
मिलाकर अपनी तरफसे कुछ झोर घर्चा उठाकर उसमें रस लेने लगता 

इसी तरह यह बात जो इचछ फद्दी जा रही हैं, यह फिसके बाबत कड्दी 

जा रही है ? उसका पता न हो तो यद्ू सब कुछ निरथरुसा ही मालूम 
पड़ेगा | 

लोकफके व धर्मर बालफोका श्रवण-- जेसे किसी फद्दानीयी गोप्टीरें 

छोटे वालऊ केवल कद्दानीका नाम सुनकर घुटने टेफफर सुननेकों वेठ जाते 

हैं, पर उन बालफॉको प्रबल इतनी ही चाह है फि हम एस रहे है। पर उन्‍हें 

यह यात बिद्वित नही हो पाती है । इसी तरह इस त्ञानकी गोप्ठीरं जहा 

| 
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लक्ष्यका परिचय करने वाले कहते या सुनते हों) वहां कोई अपरिचित 
घातक भत्ते ही अपनी मुद्रासे इछ सुननेकों वेठे, परन्तु पेबल इतना ही उस 
को श्रानन्द है कि हा श्स सुनते हैं, पर उसे छुछ भी रस नहीं आ पाता 
है | कष्ट इतना ही किया जा रहा हे--आना। सुनना; बैठना, उठना, स्म्य 
लगाना और कासका भी छोडना । थोडा सनोयोग सभाज्न कर कुछ लबथ्ष्य 
की पहिचान करते तो यह बड़ी बात ऐसी मालूम पड़ेगी कि हा एक एफ 
घचन सत्य है--यह ठीक तो कहा जा रहा है| 

कारणसमयसारका हृद्य-- भेया | इस नियमसारमें आद्योपांत 
एक ही लक्ष्य रखा गया है ओर वह लक्ष्य है उस नियमकी दृष्टि करना, जिस 
नियमकी दृष्टिसे नियमसार प्रकट होना है. अथवा उस नियमसार की शॉष्ट 
करना जिसकी दृष्टिसे नियम चल्षता है अथौत्‌ कारणसम्यसारकी हष्टि 
करना जिससे क!्यसमयसार प्रकट होता है। अपने आपके शआत्मामें जो 
धात गुजर रही है, चाहे बह भली शुजर रही हो, चाहे घुरी गुजर रही हो, 
5स समस्त गुजरने वाले तत््वको ओमल करके जिस ज्ञानस्वभाव पर ये 
तरंगें चलती हैं उस ज्ञान स्वथभाषको लट्ष्यमें लेना। जो कुछ यहा प्रशंसा 
गायी जा रही है, चद तो श्रनादि पन्तन्त अहेतुक चित्‌ स्वभावकी प्रशंसा 
गामी जा रही है ऐसे भव्य- जीवों को यह अपना अतस्तत्त्व उपादेय 
होता है । “ ॥ 

, समयसारके प्रति कल्याणवाद-- अहो यह समयसार जयवत हो | 
अबनी विजयपताका फहराता हुआ निरगंल बिद्दार करो, ऐसे भव्य जीब 
इक सरल तत्त्वकी महिमा जानकर अपने हृदयके उद्गार प्रकट फरते हैं । 
नेसे कोई भिखारी किसी दातारषो शआशीर्बाद देता है श्रथवा कोई भक्त 
भंगभानकोी जयचंत हो, ठुम्दारा जय हो, ऐसे शआशीर्षाद बचन कद्दता है 
इसी प्रकार इस कारणसमयसारके छपासक भव्यजीवफों इतना आहरहाद 
हुआ है. कि इसका जयवाद आशीर्षाद देता है। शआ्राशीर्वाद देना बडेका हो 
कास नहीं है। यह तो अपने-अपने भावप्रसंगकी बात है। फहीं बड़ा छोटे 
को झाशीर्बाद देता है तो कहीं छोटा बडे,को आशीर्वाद देता है । आशी- 
बॉदक्ा अर्थ है कयाणव।द्‌ | पर भाव जुदा जुदा है। न किसी की महिमा 
हृदयमे पूरी नहीं समा पाती है। हृदयसे घाहर भी मद्दिसा शआती है तो 
उस छोटे उपासक की ऐसी आवाज निफलती है कि यह जयवत हो | कभी 
फोई सरल अपने ज्ञान ध्यानकी घुनिरसे रहते बाक्ना कोई त्यागी मिलता है 
तो गृहस्थ भी तो उस त्यागीकों चौहे मुखसे आशीर्वाद न दे; पर हृदयसे 
आ शीर्षादके वचत्त निकल ही पड़ते हैं। बहुत सरल हैं वेचारा, खूब प्रगति 


बट 
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करे । तो छोटे बड़ोंके प्रति आशोषाद देतें हैं ओर बडे छोटोंण प्रति 
आशीर्वाद वचन बोलते हैं | 
. कारणंसमय्रसांरकी भक्ति, सेवा- यहां भव्य आत्मा इस महान 
विराट पंचमभाष, पारिणामिकभाष, फारणसमयसारके प्रति अपनी भक्ति 
प्रकट करता है कि हे समयसार तुम जयवत हो | ठुम समरत तत्त्वोंमे एक 
सारभूत हो। असार-अंसार सब निकल भागते हैं, ठद्दर नहीं पाते हैं पर 
हे कारणसमयसार ! तुम तो वद्दीके वही अनादि अनन्त ज्योंके त्यों स्वभाव 
रूपसे विराजमान्‌ रदते हो । सार वात डोलती नहीं फिरती'है। सार तो 
अपना ज्ञानसात्र स्वभाव्‌ दी है । उसीका महोंन चमत्कार दिख रहा है । जो 
असार हों) नकल हो, ओपाधिक हो षही डोला फ्रता है। यह कारण- 
समयसार सर्वतत्त्वोंमें एक सारभुत है। जो समस्त घिपदायोंसे दूर हैं, 
निरापद है | उसकी ही दृष्टि करफे तो आपत्ति मिदाई जा सकती है। 
प्रभुता- पअभुता अरहत देबमें है और प्रसुता प्रत्येक जीबमें है। 
प्रभुकी प्रभुता का ध्यान अपनी पभुताको समभानेके लिए है । ओर अपनी 
प्रभुताका आश्रय अभेंद र॒त्लन्नय प्रकट करने के लिए है। यह प्रेभुता 
निरापद है। अरहत सिद्धकी प्रझ्ञुता प्रकट व्यक्त है ओर दस आप संबमे 
बह प्रभुता स्वभावसे है। उसके द्वी दृढ़ रुचिया बनें, उसके ही दीवाना! चने, 
पागल बने दूसरी वात द्वी न सुद्दाये, बद्दी अन्तरमें प्रज्ट दीखे, सर्व घीततें 
अद्वित हैं; असार हैं, नष्ट होने वाली हैं | इंन भिन्न पदार्थो्में अपने उपयोग 
मेँ गड़नेसे अपने आत्मीय ढगंसे तत्त्व कुछ ने मिल्लेगां। ये सबे अन्य 
समस्त जीवॉके भेद भिन्न हैं। निरापदे तो मेरे आत्माकां थ॑ंद अँतर्स्तस्व 
है। जो चिंत्‌ संवभावमय है। अंचल 'है, आनन्दनिधन है। अपने आपके 
ज्ञानके द्वारा दी अपने ज्ञानमें आ सकने योग्य है। ऐसा यह खेत्न्य 
घसत्कार जी चकचकायमान है, ऐसा यहें कारणंसमयसार जर्यघत हो 
सर्वत्र समंयसारके जयवादफी भाष॑ना-- किसी से ठ्ेष हो तो उससे 
सु है ] ८” पप्> तरी >> मजा दिन 
बदला लेनेके दो तरीके हैं । एक तो' नहर तंरीका/'जेसा चाहे बोल दिया 
मारने लगा) आकेमण कर 'दिया। इससे 'तो विवाद बढ़ती हैः है 
हासिल नहीं द्ोती हैँ 'ध्य गरीर एक ऐसा बंताब या ग्रेक्टिंकल व्यवहार ६ करना 
जिससे कि उसके चि्तमे बरभाष ही न रहें) मित्र बन जाय) यह भी बदला 
ज्ेनेका तरीका है। तो परिवारंजन' हाँ, श्रेन्य जन हों) मिंन्न जन हों। 
बविद्वेपी जन दों, सर्वजीयॉर्में एक कारशसंमयर्सरि जर्थवत हो। तंब हमोरे 
लिएं सब एक समान हैं। जगंतंमें कोर जीव न तो विह्व पी है, न विरोधी 
है, न पेरो है ओर न मित्र है, किन्तु उनकी चाल' चलने न्यवद्वार हो कुछ 
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खभावविरुद है ओर इसकी -कहपनावे प्रत्कूल है तो वह विरोधका 
व्यवहार माता जाता है | यदि ज्ञान यह जयवत पग्रवर्त तो सग् जीच एक 
समान हैं; फिर-बहा हो तसाव नहीं रह सकता | यह कारएसमयसाद सब 
विपदायोसे दर है-तवेतो सेसे मुक्त है; क्नतु इसका सवन्न जयबत होकर 
प्रवर्तता विश्ववे-लिए ल्लाभदायक-है । इस समयसारक़ी दृष्टिसे भव्य लोग 
काम) क्रोध) मान; माया) लोभ कपायोसे दूर हो जाते हें 
काह्पनिक बनन्‍्धनका कष्ट-- जीध्रोंकी हु ख़ है बवल कपायका आर 
कोई दूसरा कष्ट नहीं है । पशु) पक्षी, यत्र, द॒त्र सर्वत्र विचरते हैं । पशु पक्षी 
यहासे वहा उड जाते हैं । कहाके चडे कहा गये) कया कष्ट है? थोडा कभी 
पासक चेठे हुए सम्ानजातीय पक्षीसे -भगड़ा हो गया तो थोडी चॉँच 
मिल्लाकर एक सेवेस्डमे सिडकर भाग ,जाते हैं | थे प्रक्षी वितछुल स्वतत्र हैं, 
पर ये मनुष्य पक्षी कितने विचित्र हैं कि ये लड भिड़कर प्लग नहीं हो 
पाते हैं, अथवा ये कहीसे कद्दी उड़ नहीं पात्ते। न खूटेफा बन्धन है, न 
साफरका बन्धन है। फिर भी इतना तेज वबधा हुआ है कि यह इस वंधर से 
मुक्त नहीं हो पाता। देखनेमें अचरज होता है, स्वतत्र है, अपनी हृदमे 
रहता है, शरीरपभे है, स्वरूपमें है, उ्हों तो बंधे नहीं । न पेरोकी ओरसे 
छ धंधन दीखे, न सिरकी शोरसे छुछ वधन दीखे किन्तु अन्तरमें कह्प- 
नाभों का ऐसा दृढ बन्धन है किन खूटा होते हुए भी वंधा हुआ है । न 
गिरामा होते हुए भी गिरमा बना हुआ है। ये कहीं उड़ नहीं पाते, कहीं 
»भाग नहीं पाते | 
। अन्तर्भावनाकी अलनुस़ारिणी शुद्धि-- भीतरमें जसी जिसने ज्ञान- 
' भावना फी है उसके उतनी शुद्धता बढ़ी है। बाह्य भेप रख लेनेसे या बाह्य 
५ भपण्ती दुछ करनी दिखा देने मात्र्से » न्तर में अन्तर नहीं पडता है । जेसे 
अयाम्रको-सजा देने से उसमें शरता तोनल आ जायेगी या शेर पर कोई 
आक्वार न हो तो उसकी वीरतामे अन्तर तो न आ जायेगा । यो ही जिसके 
ज्ञानभाषना नहीं है; कारणसमयसारफी दृष्टि नहीं है। रात दिनके जीतन 
में किसी भी क्षण इस सरल क्रोधरहित ज्लायकरवभावमय आत्मावे पअंतर- 
तत्त्वफी दृष्टि नहीं जगती हैं. वह वाहरमें शर्सरकी क्रियाबोंका अद्ार सजा 
ले अथवा शरीरके वेपभूषाका शन्दार सजा ले ,तो अन्तरमें अन्दर तो न 
था जायेगा, ओर एफ गृहस्थ जो फंसा है अनेक कार्यमि, परिजनका कार्य 
है, दुकानका कार्य है; समाज देश घर्सफे अनेक कार्य हैं उनमे पडा है फिर 
भी उसे वे कार्य सुदाते नहीं हैं । छुछ थोड़ी ऐगी प्राकृत्िकता भी है, नियम 
तो नही है पर पास चीज न हो तो ज्लचाहट आ ही जादी है और पास 
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चौज हो तो ललचादट नहीं होती है । इस छुछ प्राकतिकताके कारण इस 
ज्ञानी गृहस्थकों उस समागसर्मे ललखाइट नहीं है, रुचि नहीं है और उसके 
ज्ञानभावना चलती दो, अपने फंसाव पर और ग्ृहस्थी पर पछतावा बना 
हुआ हो तो उसका कोई अद्भार ऊपरसे नहीं है, वेषभूषा नहीं है, लेकिन 
हा हैं ज्ञानप्रभावना, भगवती ग्रज्ञा, जिसके प्रसादसे वह मोक्षमार्ममें स्थित 
॥ 
इप्टिके अनुसार स्वाद--एक छोटासा फथानक है कि राजा व मन्त्री 
दरबारमें वेठे थे । बड़ा दरबार तो न था, पर प्रथम श्र णीफा दरबार था) 
जिसमें कुछ ही मित्रजन थे । उस गोष्टीमें राजाने मन्त्रीसे मजाक किया-- 
सन्‍्त्री ! आज रातको मुझे एक स्वप्त हुआ कि हम ओर तुम दोनों घूमने 
चत्ने जा रहे थे तो रास्तेमें पास-पास खुदे हुए दो गडढ़े मिलते । एकमे तो 
गोबर मैल आदि भरा था ओर एकमें शक्कर भरी थी। मन्त्री जी | तुम 
तो गिर गये गोबर मेलके गडड़ेमें ओर हम गिर गए शकक्‍्करके गड्ड़ेसें । 
अब सन्‍्त्री बोला कि महाराज ' ऐसा ही स्वप्न मुझे आया ।न जाने 
हमारा और तुम्हारा दिल एक ही है कि जो कुछ तुमने स्वप्समे ठेखां, चंहदी 
मैंते देखा | हमने भी यद्दी देखा कि हम तो गिर गए गोबर मेलके गडटड़ेमें 
और आप गिर गए शक्‍्करके गडढेमें, पर इससे आगे थोड़ासा और देखा 
कि आप हमें चाट रहे थे ओर हम आपको चाट रहे थे। बताओ भेया ! 
बहा क्‍या बात हुई ? राजाकों तो घटाया गोवर मेल) क्योंकि मन्त्र मेल 
गोबरके गडढ़ेमें पढ़ा हुआ था और मन्त्रीने चाटा शक्कर, क्‍योंकि राजा 
शक्करके गडढ़ेमे पड़ा हुआ था । तो ऐसा द्वी दाल हो जाता है कि गोवर 
मेलके स्थानीय जो गृहस्थीका फदा है, उसमें पड़ा हुआ ज्ञानी गृहस्थ॑ कट्टो 
ज्ञानरसको चाट रद्दा दो और कद्दो बडे बडे क्रियाकाए्ड करने बाला शरीर 
की चेष्टाए फरके धर्मवेश धारण करने वाला कद्दो भ्ज्ञानविष चाट रदां हो, 
ऐसा भी तो सम्भव है । हि ६ 
ज्ञायकस्वभाषकी दृष्टिकी प्रधान कतेव्यता-- भेया | कोई किसी भी। 
अवस्थामें हो, प्रधानता देनी चाहिए अपनी छुदृष्टिको कि में अपने झ्मापंमें 
बसे हुए इस गुप्त कारणसमयसारफों देख और इसकी उपासनामें बेत |» 
इसके समक्ष अन्य सब बातें असार हैं। यह कारणसमयसार पापइक्षको 
उखाड़ देनेमें कुल्दाडेकी तरद् है । जद्दा निजश्ायकस्वमाबकी दृष्टि होती है; 
"बहा कर्म ठद्दर नहीं पाते । इसमें ही शुद्धबोधका अवतार होता है।झान 
कहा प्रकट द्वोता है ? एक इस निजश्नन्तस्तत्त्वमें | आनन्दास्तत भी भरा 
हुआ है इसी अन्तस्तत्त्वमें | फार्य सरल भी है और कठिन भी है अभवा 
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यों कहो कि फारय सुगम हैं या हरभभ है; कठिन नामकी बात नदी दे. +जूब 
दशा अज्ञानकी है। तब ऐसा अनन्दामत/पा तसंकना, उस दशामें असम्भव 
ओर-जबोशोन॒बिस्थों हे'तो ऐसे आनन्दामतका पानु कर ,क्ेना वहां सुगम 
ही है। थद्दा जव॑सरंद्रतीका सवाल नहीं है। .......... ८ ग््रपा 
४ ४“विद्याकी हॉररिबर्लुपर अनिभरता-- बंचपंनुको बात है कि.एक-बार 
हमसे एक पहलवान विंधार्थीका झगड़ा हो गया। था हू सहृपाठी | हम 
'कक्षोमें सबसे छोटे थे। कोई 'तो ४ बर्ष बडा) कोई ५ वर्ष बड़ा,।.बह हमसे 
४ चर्ष'वर्डा था । उस भगडेंमें बलप्रयोग तो ह्॒त कर नहीं संक्ते थे, शरीस्में 
बल ने था| किन्तुन्‍ुस समय ईम तो “बातोंसे सुकाविल! चि,ए रहते-थे | तो 
'जब-चहुतें ही मंगड़ा' हो गेया। था वह लड॒का ईछ मूखंसा, अच्छे नम्बर, 
झाते थे। तो एक किताब खोलकर उस पर में हाथ हे । जैसे कि 
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पहलवान लोग कुश्तीमें पहँलवान परे हाथ लगाते हें-- ऐसे ही हमने उस 
2पुस्सकपर होथ सोरकर कंद्ा कि हमें विद्या भाग बया सहीं । वह समझ 
'गयां कि यह ह्मकों लक्ष्य करके'कह रहा है | वह शरम कृर्रेफ झगड़ा छोड़ 
“क्कर. उधेडृधु्नमें लग गया । तो विद्या फोर जबरदस्तींकी गीज्‌ नहीं है. ग्रेर 
इस सहजस्व॒भाषंकी शृष्टि जबरदस्तीकोी वात नहीं है कि ज हस्त करवे बना 
लो यद्द तो जब बनती है' ती- मट' बनता है ओर जब यही बनता हैं तो 
'हासिंसकों आसारे-डी नहीं रंदता | च्यम जरूर क्रिया है। पर यह 
प्रकट कठिनाईसे नहींदीताः यह सुगमता से होता है; सा क्र्या से होता 
के है. ड़ उप ७ मफिवापड 

,  अमोध ओषधि-- यह कारणसमयसार समस्त कल शविष्योसे दूर है, 
"यह अमस्तकष्टोंक मिटोनिकी अचूक दवा है।। बाकी सब दवाएं कहो कि 
कभी-कांम देलायें। कभी मे कोमे केरें। पर यहे 

5समस्त क्लेशोंके दूर करनेकी | आयें सकट। कितने श्र रे नेक्निके 
(नाम संकटपहं ।.एकभिजनाहै:प्प्यारी विपदा थी आबो | ईतिनिद्रामें सोये 
५ जनको बारेस्वाराजगांवों।आंधो पेष्ट । कितने छा बिग ९? राव निद्रामें 
“सोथे' हुए:को बंरिचार जगाओ अधि खूब झांवो । बौपिशिनसा नार लें 
इकेष्टोकार्शी टोटां पढ़े गया, खी गुजर गयी, .इकलौरता बेटा बहत ही ड ध्कि 
5बीमारे है,व्पेसा'नहीं रहां/समोजके लोग पूछते नेंहों हैं, और भी जितने 
'कष्टन्दी सकते।हों,उन् संचको संभावना फरफे' अपने 'पॉर्स +ख की ओर 
(अपने उपयोगको >भी तर 'स्थरूपमें लगाकर ऐसा? दर्शन करो कि युद्ध तो 
'केषल घेतन्यस्थरूपमात्र है| इतती दृष्टि करते ही वे' सा रे वललेश उड़ जंत्ति 
हैं, एक भी उले राव नेंध्ीं ठद्रते हैं । यहं अचूक दवाकी बात कही जा 
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रही है, जिससे करते बने; घह करके स्वस्थ हो जाता है,ओर जिससे न 
करते बने, वह इसके चाहनेफी कोशिश करे । 


म 3 ह 
बा 


,. अन्तस्तत्त्वकी अनुपल्ब्घिपर पठितमूढोवी छल्लभरी-घहुराई+: न 
“झुछ पा से तो सब बातें द्वी वात हैं । कोई करके तो दिखावे--ये सब तो 
पुस्तकोंकी बातें हैं--ऐसी बात फहकर स्वच्छन्द्तापूर्वक लगे रहता और 
विपयपीपत्तेकी ध्त्ति बताना, इससे कुछ लाभ नहीं होता है । भल्ले ही लोग 
जानें कि हम बढ़ी चतुराईका काम फर रहे हैं। सो यद्द ऐसी बात है कि 
जेसे लॉगड़ी अगूरोंकी पकड़ नहीं सकी, कितना ही श्र्यत्न करने पर जब 
अगूर न पा सकी तो ये अगूर खट्टे हैं--ऐसा फह्कर अपना मन तुष्ट कर 
लिया उस लोमड़ी ने, क्‍योंकि चतुराई करनेसे उस लोमड़्ीकों छुछ भी न 
मित्रा । हि है 
ओषधि ओर पथ्य-- भैया ! सकटमुक्षितकी एक ही दुधा है--रूना- 
तन अहेतुक कारणसमयसार की दृष्टि फरना । इस वपायफो बुछ्ध तो महत्त्व 
दीजिए । इसकी उपासनासे पापोंका क्षय हो जाता है पुण्य उदीख 
दोकर सामने झाता है ओर जो चाहे, वद्दी उपत्व्ध हो जाता है। इसके 
साथ निर्वाच्छुकताका पथ्य होना चाहिए | भगवान्‌की सेवा फ्रनेसे घन व 
वंभव कुद्धम्ब सब जेसा चाहो, मिल जाता है--यह बात सच है) गलत नहीं 
है, सगर कोई इस ही भावसे मगबान्‌ की सेवा करे, पूजा करे कि मुझे धन्त 
ब परिजन अच्छे मिलें तो उससे कुछ ल्ञाभ न मिलेगा) यह तो गोरखधपा 
है हा ऐसा यह कारणसमयसार है, जिसकी उपासनासे सर्वक्लेश दूर हो 
जाते है | 
इस कारणसमयसारकी फेसी स्थिति है १ इस सम्बन्धमें कुन्दइ न्दा- 
चार्य देव निर्षेषपरक पछतिसे यद्द व तलादेंगे कि इस फारणसमयसार रों से 
परतच्च नहीं हैं । ॒ - हर 
' 'शो-खलु स्वभावठाणा णो माणवमाणमावठाणा वा। * 
णो हरिसभावठाया णो ,जीवस्साहरिस्थठाणा ;बाउवरेह॥ 

. शुद्ध जीवास्तिकायके विभाषस्वभावस्थानोंका, झ्भाव-- इस झोत्म- 
तत्त्पमें स्वभाष स्थान नहीं है ।। स्वभावध्थान शब्दसे- अर्थ शैना है कि 
विभावस्वभाष स्थान नहीं है । ऐसा प्रदण फरनेका कारण यह है कि स्थ- 
'भावमें तो स्थानमेद द्ोता ही नहीं हैं । स्वभाव 'अखण्ड अछ्ठेतुक सनातन 
एकस्व रूप होता हैं । फिर स्व॒भावस्थान जब होता ही नहीं "है तो' मना कर 
ने की आवश्यकता ही क्या हैं ? पर जीवमें परउ्पाधिका। निमित्त प्रावर 
इसके खुदके परिणमनके जो विभावष होते हैं, उन विभावोंकेः भसख्यांत 


गाथा २६" २६ 
स्थान कि वे सब॒विभावस्थान इस अंतस्तत्त्वमें नहीं हैं। आत्माका जो 
अतस्तत्त्व आत्मा है उसमें यह कोई स्थान नहीं है। यद्द अंतस्तत्त्व त्रिकाल 
निरुपाधि स्वरूप है, स्वभावसें उपाधि नहीं होती है । ' 

आत्मस्वरूपमें स्थभावविभावस्थानोंका निपेघ-- स्थभाष कहते हैं 
शक्तिको । व्यक्तिका नाम स्वभाव नहीं है। चाहे कहाँ स्वभावके अनुरूप 
व्यक्ति हो जाय पर स्वभाष नाम ऐ शक्तिका और शक्ति होती है पदार्थ 
का प्राणशभूत । शक्तिका ही यदि आवरण होने लगे नो द्वत्यका अभाव हो 
जावेगा | इस कारण यह द्रव्यस्वभावरूप जो अतस्तत्व है, इसके विभाव 
स्त्रभाव स्थान नहीं होते हैं । यद्द बतला रहे ऐएैँ आधार झाधेय भावफे ढंग 

; इस कारण इस जीवको श्रस्तिकायके रूपमें निरख करके उसे आधार 
मानकर फिर इस स्थानका र्पिध किया जाय। जेसे पहिली गाथामें यह 
वर्णान था कि गुण पर्यायों से यह आतस्तत्त्व रहित है। वहां कारशलमय- 
सारकी मुख्यतासे अथवा जीवास्तिकायकी मुख्यतासे उससें निषेध किया 
गया है. | यह विभावस्वभावों का निषेध हुआ ना; ओर भी जो आगे आब 
कहेंगे उन्का होनेका कुछ शक्षेत्रहष्टिकी मुख्यता रखकर आधार आधेयता 
मानते हुए, निषेध क्या जा रहा है | तो यों कद_्दना चाहिए कि शुद्ध जीवा- 
झ्तिकायके विभावस्थभाष स्थान नहीं है । 

* जीबको ही पढदाथे; अरि्तिकाय) द्रव्य व तत्त्वके रूपमें निरखनेकी 
हृष्टियां-- शुद्ध अंतस्तत्त्व) शुद्ध जीव द्रव्य, शुद्ध जीवास्तिकाय; शुद्ध जीब 
पदार्थ--ये चार बातें चार दृष्टियोंबी मुख्यतासे बतायी जाती हैं । द्रव्यहष्टि 
फी मुख्यतासे जीवपदार्थ, नास पड़ता हैं। द्रव्य फहते हैं गुण पर्यायके 
पिण्डफो और पिण्डकी मुख्यतासे वस्तुषी जो निरख होटी है वह प्रचलन 
व्यवहार और समभके आधचरणके अनुसार. पदाथके रूपसें होती हैं। क्षेत्र 
दृष्टिसेयई३ जीब जीवास्तिकायके रूपमें तिरखा जाता है, क्योंकि क्षेत्रका 
सम्पन्ध प्रदेशसे है और बहुप्रदेशिताका नाम छस्तिकाय है। काहल्‍र्राष्टसे 
जीवके निरखने पर यह जीबद्रव्य इस प्रकाग्से निरखा जाता है, क्योंकि 
कीलि निरंखता है पर्यायोको । द्रब्य कहते हैं उसे जिससे पर्याये पायीं+ जो 
पंथोय पा रहा हैं; पर्याय पावेगा उस जीबद्रव्य कहते हैं। तो कालकी 
प्रेमुंखताम एप जीवके निरखने पर जीवद्रव्यके रूपमें सम्मुख आता है; 
भावकी दृश्सि देखने पर यह जीव ततक्त्वके रूपमें -अंतस्तत्तवके रूपसे यह 
निरखा जाता है। अभेदविवक्षामें कारएसमयसार फारणपरमा सतत्त्व 
शायेकसंवभाव चितस्वरूप इस रूपमे निरखा जाता है। यहां यह कह रहे: 

कि इस शुद्ध जीवास्तिकायसे विभावस्थभावस्थान्न नहीं है । 
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. आत्मासें सहज भावका सत्त्व व, असहज भाषका अ्रसत्त्व-- इस 
शुद्ध जीवारिःकायके मान झरर ध्यपम्तानके भावरथान नहीं है। जीद्में 
अपने आपकी भोरसे रवरसतः जो बात द्वोगी बह तो शुद्ध जीषास्तिकाय 
की सानी जायेगी और स्व रससे' सहज अपने आपके ही मात्र कारणसे 
जो व तें नहीं होगी हैं, कारण इपाधिका सन्निधान पाकर होती हैं वे सब 
इस शुद्ध जीवास्तिकायके नहीं हैं । ज्पने आपको ही देखो जब ऊपरसे 
देखते हैं तो ये सारी इल्लते अपने में लगी हैं। किसी का राग, किसीका 
विरोध, किसीका भला, किसीका बुरा, सक्लेश, पिशुद्धि कितने कठिन 
अपने झापके ऊपर भार ले हैं । जब झन्द्र आकर स्वभाव ओर शक्ति 
को निरखते हैं तो स्वभावफे निरखते हुए पर आप बडे उत्साह ओर वेगसे 
कह देंगे कि इस मुझ श्रात्मामें रागहप मान अपमान, थे कोई स्थान नहीं 
हैं, दृष्टिकी वात है । कट्टा एृष्टि लगाकर क्‍या देखा जाता है ओर कहा 
दृष्टि लगाकर क्या मालूम पड़ता है ! 

अपने भविष्यकी दृष्टिपर तन्तिर्भरता- भेया ! आात्माका सथ छुछ 
भविष्य एक दृष्टि पर निर्भर रहता है। दृष्टिसे ही यह ससारमे रुलनेका 
साधन बना लेता है झोर दृष्टिसे ही यह ससारमें रुलनेका साधन दूर फर 
लेता है। शुभ और अशुभ सर्व प्रकारके मोह रागह्नघ भाव इस शुद्ध जीषा- 
स्तिकायमें नहीं हैं | इस कारुण न तो मान अपमानके स्थान हैं हममें और 
ने मान अपसानके निमित्तभूत कर्मोंदयके स्थान हैं। यह तो सहज शुद्ध- 
ज्ञायकस्वरूप मात्र हैं। यहा वहा_ दृष्टि दी गयी है. कि जिस अतस्तत्वके 
दर्शन पर यद्वाके सारे सकट एक साथ दूर हो जाते है। 
पअन्तरसे सकटकी कृत्रिम ड़दूभूति-- भेया ! संकट माननेका ही तो 
है । प्रपदार्थसे वास्तविक कोई सकट नहीं है। पर मान्यता ही - इतनी 
येढब बना ली हो कि ये छोडे ही नहीं जा सकते | श्राखिर छूट तो जायेंगे। 
पर मरने पर छूटते हैं। सो भी ऐसा ऐच लगा है कि जिस भवमें जायेगा 
उस भवमे नवीन प्रकारकी ममता लगा लेगा | इतना साधस नहीं बनता कि 
जो चीज छूट जाती है; दो दिन बाद छूटेगी उसके प्रति ख्याल द्वी तो बना 
लिया, भावना द्वी तो हृह फरली । यद्या मेरा कुछ नहीं है। अन्तरमें ऐसी 
उत्साह नहीं हो पाता है अज्ञान दशामें । इसका क्या तो सम्मान ओर क्या 
ती अपमान ? पिता १ कर 
; अन्य प्राणी द्वारा आत्मस्वरूपके सन्‍्मान्‌ अपसानकी शकक्‍यता-+ 
इस मुझ आंत्मपदार्थता जो अम्रत है, ट्वो की्श॑बत्‌ , निश्चल शुद्ध 
ज्ञोयकरवगाव है। इसका भला कोई सम्मान और अपसाल कर रूकता 
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किसीमें ऐसी शक्ति ॥:क है कुछ फल है।। हंस इस देहकी ही “अृस्सि ' साने 
फेर कहो ऐसी हष्टि बनोल कि देखी -मेरे की लोगों ने सिंस्ल केसे फह दिया 
अंथयों लोगेंके समझग्यहः मु छोटा। तुच्छ।निद्ये बता रहा है । ले मोन 
अपर्मोनके भाव था गए।'किन्तु मेंततोःयह हूँ ही नहीं ।४में किसी 'चंतमांन 
परिणमर्न मात्र नहीं हूं ।' में एंक शुद्ध' ज्ञानसवभावभीत्र हू ऐसी अतीर्ति' हो ने 
के बाद फिर संब सरल हो जाते है, कठिने हैः तो यही अन्तर ष्टि है ओर 
फ्ष्ठित भी नहीं है । जिसे होना' हैं/उसके लिए अत्यन्त सरल है; जिसे नहीं 
होना है उसके लिए बह उस कालमें' अंसस्मव है| 9 - ६ 
557 5, अन्तस्तत्त्वमें असुहजभावोंका अभाव++“इस शुद्ध जीवास्तिकायमें 
किसी ल्‍भी प्रकारका/ शुभ परिशमन नहीं' हैं। उसका वॉरेण' इसमें 
कोई-शुभ- वाय॑ नहीं है:ओर जब शुभ'कर्म नहीं है तो संसारका सुख भी 
नहीं है.। जब-ससारका झुख भी'नहीं है उस जीवके अतस्तत्त्वके शुद्ध जीवा- 
स्तिकायके: तो उसके हषके स्थान नहीं: हैं।।. इस 'ग्रन्थमें ,किसको“लक्ष्य कर के 
चर्चा की जा रही है; यह ध्यानमें नः रहे तोःसारी बातें अटपट लेगेंगी ओर 
वह लक्ष्य इंष्टिमें' रहे फि किसका बर्णन किया जा रहो है “तो बडे उत्साह 
के साथ यह इसका भ्ोता अथधा ज्ञाता समर्थन करता चला'जायेगा। ओह 
बिल्कुल ठीक है।इस शुद्ध जीवास्तिकायके फोई मान अपसान हम पिषाद 
के:स्था न-्भीर्नहीं हैं. 'न इसमें सुख'दु ख हैं" “ओर उसीको ही लक्ष्यमें तेकर 
फट्टापजाता-है:कि.थदजी व न खाता हैं न पीता है, नथ्वलता है नःउठता 
/ न बेठता है झोर न संसोरमें रुलता है, न जन्म लेता' हैं। त'मरण कंरता 
कहते जाइए/सबं । किसको स्लक्यमें लेकर 'फहा जा रहा/है यह-ध्यांनमें 
नोरहे तो/सारी [बातें अटपठ लगेंगी और ध्यानमें रहे तो ये सब उसे युक्ति 
चुके अतीत हो'जांयेंगी। / 7 + एफ कक 25, 4 अ 
एज विव्ल्वन्नावोके अमावकां उपाय बिडरबनारुद्दित स्वेसाथका परिचय-* 
इस शुद्ध जीवस्तिकायमें “अथवा? फारणंसमयसारंस्वरूप ओत्साफे इस 
अतंस्त्र्मे जेसे-शुभ-परिणंमत मी-तहीं है ऐसा ही इसका 'अशुभपरिणमन 
भीजंदीं है । जब -अशुभपंरिणमन नहीं है तोः अशुभ फर्म भी नहीं हैं 
अंशभकफर्म, नहीं, हैं तो: दुःख भी नहीं हैं। जब।दुःख/ही नहीं है तो धर्षके स्थान 
कहांसे हों, विशादके स्थान भी फद्वांसेएहों। “ईसःजीवकी  ऐसीः आतरिक 
टंष्टि नहीं होती और बाहर ही बाहर यहेंसश्पताः स्वरूप!निरख रहासहे तो 
उसकीःही तो ये सबरदशाएँ .है, ,ईनसेनिदृत्ति केसे दो: ?: इसका उपाय इन 
विद्स्वनाओं से र६ित रघभावषका परिचय करना है ।< अपनेःआापका जेसा 
जेर्ब/परिशर्मन दो रहा: कैसन्मीत अपनी प्रेतीति।बनाए-हैं: तो धहांसे दृटकर 
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स्वभावकी उपासनारूप मोक्षका उपाय करेगा कहांसे |», 
अपनेको तुच्छ मानने पर पुरुपार्थथा झभाव-- एक देशमें कोई शझ्ु 

आ घुसा तो राजाने उस,पर चढ़ाई की ओर नगरमें घोषणा फी फि जो 
जो भी युद्धमें आजा चाहें उन्हें प्रवेश किया जायेगा । तो एक घरकी स्त्री 
अपने पतिसे बोली कि देखो सब त्ोग राष्ट्रके लिए अपने आपको समपैण 
फर रहे हैं तो तुम भी राष्ट्रकी रक्षाके काम आयो अर्थात्‌ सेनामें »रती 
हो जाबो ओर अपने देशमें विजयपताका फहराबों | पति था डरपोक। 
सो वह बोला कि अरे हम केसे जाए; बद्द तो युद्ध है, वहा बढ़ी भयकर 
स्थिति ह्वोती है ! वह्दा तो लोग मर ही जाया करते हैं तो स्त्रीने जतलामें 
चने दलकर दिखाए । तो उन चनोंमें से छुछके तो दाल निफ्ल गछे दो दो 
हुकडे-टुकडे हो गए, कुछ भुसी हो गई ओर छुछ यों के यों हो समृखे 
निकल 'आए । तो स्त्री कहती है कि देखो युद्धमें सभी नहीं मारे जति हैं, 
कितने ही मारे जाते हैं ओर कितने द्वी बच जाते हैं। देखो ,इस जतलामें 
थे चने ओरे गये हैं ना तो कितने द्वी चने साबुत निकल गए। तो जेसे 
ये सभी नहीं पिस जाते हैं ऐसे ही युद्धमें सव नहीं मारे जाते हैं । बह 
पुएप कह्ठता है कि जो साबित चने निकल आए रुत्तमें हमारी गिनती नहीं 
है, हमारी तो गिनती उनमें है जो चूर बन गए हैं--ऐसे ही हम सब 
ससारी जीव अपने झापको परिए,मनस्वरूप मानते रहते हैं; पर्योय साक्र 
स्वभावका पता ही नहीं है । अपने को स्वभावमात्र माननेका उत्साह बनाया 
तो बद्दा देखो तुरन्त द्वी आकुल्नताए दूर हो जायेंगी । हे 

- . ज्ञातृत्वसे सहज योग्य व्यवस्था-- भया ! आवबुलताः फोई बाहरफीः 
बात नहीं है । अपने मनकी खोटी कहपना है, जो मनको अआकुलित बनाती 
है | यदि शुद्ध मन) शुद्ध विचार बनाया तो आकुलता*दुर हो; जाती है ।, 
कोई बाह्य पदार्थोकी परिणतिसें अनुकूलता ओर प्रतिकूलताका लेखा 
जोखा बनाए रद्दते हैं उससे ऐसी कल्पना बनती ह फि छु खका फारण 
बन जाता है | बाहरका कहीं कुछ परिणमन , हो सरजे छाता- द्रष्टा रहो।' 
व्यवहारिक सम्बन्ध हैं क्सी से तो उसे अपने से प्र॒श्क्‌ मानकर अपनों 
कर्तव्य फरते रहो? पर उनके प्रतिकूल होने पर क्षोभ क्यों बर्तेह्दो ! राग' 
ओर हंप करना तो गोंरखधधेकी, काम, ह। जेंस ६सेटियं मे घई पुरुष 
अभ्िकारी ईमानदारी है ओर सच्चाईसे फय करने ८ रे क्षिसी भी 
प्रक रक्ष गोरखधथे का कास नहीं हैं तो वृक्त झाले पर दूस प्रतिकूल 
हे पर वह तुरन्त कद्द देता है कि भाई काम ौ्या तो तेरे द्वितका है झोर 
८५ जचे नो यह रखा हैं तुम्दारा सब काम | तो ऐसे द्वी जो ह्वानी पुरुष होते 


शाधा रै६ ह हक, 


हैं, गृहस्थ हों अथवा साधु जन हों जिनका जितना प्रसंग है उस प्रसगमे 
अतिकूल चलने बाले शिप्यको या कुद्म्षफों सममता है हित तुग्हाराइस 
'भेहै, अह्वित की चील सत चलो और न माने तो ज्सके ज्ञाता द्रष्टा दकर 
“बरी हो जीती है। ऐसी प्रकृति विसौमें हो तो कुटुस्वच् लिए; फिर तो 
जिसे कहते हैं हा हा फरक मान जाय, यों व्यवस्था बन जायेगी | 
. माँत्र गल्पबादसे अव्यवस्था-- जेस फभी घरमें रण्डा हो जाता 
है तो पति भी 'अनेक धमकी देता है अथवा पत्नी अनेक धमकी देती है । 
हम ऐसे करेंगे, भाग जायेगी, गिर जायेगे, ऐसा कहते हैं श्रीर करते कुछ 
नहीं हैं वे बल्न बात करके ज्योंके त्यो द्वित्मिल करके रद्दते हैं । यह बात 
मालूम है इस लिए पचासों झगडे हो जाते हैं। यदि यह विदित हो जाय 
कि जो यह कहते हैं सो करते हैं तो डर भी बना रहे कुद्धम्बी जनो को । 
यदि यह विदित हो कि मेरा संरक्षक वडे शुद्ध बिचारोंका है। इसके राग- 
द्वुष नहीं; मोह ममता भी नहीं । हम प्रतिकूल चलेंगे तो किसी भी समय 
कोरा जवाब देकर छोड़ दैगा । उसका विचार यह रहेगा तुम जेसी चाहे 
चाल चलो, हमस तो ज्ञांता द्रष्टा हैं, प्रयोजन नहीं हैं। तो इस उदारवबुत्तिको 
देखकर परिजन ओर अधिक व्यवस्थामें रहेगा ओर न रहा तो क्या) 
पर अपनी बात तो संभाननी चाहिए। साधुजन तो देखते हैं. कि इसमें 
र|गह्ंषका प्रसग हो जायेगा तो वे बहा तत्त्वचर्चा भी नहीं करते । अन्य 
बातें तो जाने दो | जसे कद्दते हैं कि घह सोना किस कामका जो कान नाक 
'फोडे दाले। यह एक शआद्वाना है। इसी तरह वह धर्मचर्चा, वह तत्त्व 
'चर्चा भी किसे कामकी है जिसके आलम्बनसे रागढष घर कर जाय ओर 
'अपने आपमें मलिनता उत्पन्त दो... ः | 
 बीतराग विज्ञानकी रुचिका ग्रताप-- बीतराग विज्ञानकी रुचि 
रखने वाले ज्ञानी संत अतरमें आकुलित नहीं होते हैं । इस जीबके न शुभ 
अशुभ परिणमन हैं, न पुण्य पाप कर्म हैं, न ससारके सुख ढुःख हैं ओर न 
'हव विशादके स्थान है । अतरेज्ञमें ज्ञानस्वभाव स्वरूप अतस्तत्वकी बात कद्दी 
जा रही है | जो श्रीति और अ्रप्रीति 'रहित शाश्वत पद है, “जो सर्वथा 
-अन्तमु ख और प्रकट प्रकाशमान्‌ सुखमें बना हुआ हैं. श्राक्ाशंकी तरह 
अकृत्रिस है, सहज स्वभावरूप द्वारा ज्ञानमें गोचर ऐसे इस शुद्ध अतस्तत्त्व 
में तू रुचि क्‍यों नहीं करता. है और पापरूप संसारके सुखोंकी वाब्ल्छा 
क्‍यों करता है ? जो कल्याणस्वरूप है, श्रमसे रहित है। आनन्दास्तसे भर 
पूरं है, ऐसे सहुजस्व॒भावंका अवलम्बन तो न किया जाय और जो अनेक 
“दुख सकटोंसे सं हुआ है. जिसमें अनेक पराधीनताएँ बसी हुई हैं, ऐसी 
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विषय सुखोंकी वाठ्छा की जाय) यद्द तो सब श्रज्ञाज्ञ मोहका प्रसाद है, 
बढ़े विवेक ओर उत्साहकी आवश्यकता है। जो चीज दो दिन बाद मिट 
जायेगी उस चीजमें यदि इस जीवनमें मोह न हो सका; झादृत्व ही रहे तो 
इसे लाभ नियमसे मिलेगा अन्यथा इस जीथकों लाभ, और कह्याणकी बात 
किसी भी समय प्राप्त नहीं होती | | है 

आचायदेव छारा रुम्योघत-- कुन्दकुन्दा चार्यदे व भव्य जीबोंबो 
प्रेरणात्मक पद्धतिमें कद रहे हैं कि हे आत्मन्‌ ! तुम इस चेत॒नात्मक रूरस 
से भरे हुए लयालब इस निज परमात्मतत्त्वमें बुद्धि क्‍्यों'नहीं करते हो 
ओर संसारके जो पाप कर्म हैं उनमें ,तुम सुखकी इच्छा क्यों करते हो ? 
देखो यह आनन्दनिधान सर्वस्वशरणभून परमात्मतत्त्व शाश्वतम्वपदरूप है) 
प्रीति और अग्रीतिसे विम्ुक हैः स्वश्रत्ञार अन्तमु ख द्वोकर श्रभेदभावमें 
जो 'र्कुलताका सुख उद्ति होता है उससे यद्द निर्मित मानो । आकाश 
बिम्बकी तरह आकारमे रद्दता है अर्थात अमृर्त है-जो सम्यग्जानियोंके 
ज्ञानका विषयभूत है उसमें तुम बुद्धि नहीं करते'और संसारके जो कर्म हैं, 
जिनका फल्न कक हैं उनकी तुम इच्छा करते द्वो।' प्रीति ओर अग्रीतिके 
बविकल्पोंकोी त्यागकर निर्विकल्प ज्ञायकस्वरूप इस तत्त्वका आदर करो। 
श्रोर भी देखो यद्द शुद्ध आत्मतत्त्व उज्प्बल और ,़ेषल हैं। 

। णो ठिदिवंधद्दाणा पयडिट्ठाणा परदेसठाणावा। 

णो अणुभागह्वाणा, जीवसस ण उद्यठाणा वा ॥४९॥ 

जीनके बन्धोदय स्थानोंका अभाव-- इस-जीवके साथ विभाषरूप 
अथवा विशावक्रा कारणभूत ४ प्रऊारका बन्‍्धच व उद्यसम्बन्धी स्थान 
व्यत्रद्वासनयकी दृष्टिमें लगा हुआ विदित होता है ।-अकृतिवध, स्थितिबघ) 
अनुभागवव) मदेश-बंध और. उदयस्थान या-वध:झौर उंदयके स्थान-ये सब 
इस जीवके कुछ नहीं हैं। यद्द जीपस्वरूप कारशसमयसार सहज ओआत्म- 
स्वभाव नित्य- है. और नित्यनिरुपराग निजरबरूप है। इसमें अन्य कोई 
तत्वकी लपेट नहीं है |. भले ही उपाधिका निर्मित ,प्रकर इससे उपराग 
रग आये, पर इसके स्वभावसे स्थरससे इसमे. किसी-प्रकारका उपराग नहीं 
है । वस्तु अपने सत्त्वके द्वारसे उसह्दी रूप, है जेसा स्वभावरूप बद शाश्वत 
रहता है । पल किया के पे आं 
जीवबके स्थितिवन्धस्थानोंका अभाव-- यद्द . अंतस्तत्त्व जो कि भव्य 
'जीवोंके लिए उपादेयभुत॑-है बह नित्य है और निरुपराग स्वभाव है, जिसमें 
किसी पका रका अस्लन नहीं है; (3 प्रवेश नहीं है ऐसे निज परमा- 
त्नतत्त्वके स्थितिवध स्थान नहीं ६ । यह बद्ध कम) जधन्यर्य॒रूपको ज्लिप 
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हुए है, मध्यमस्थितिको भी लिए है ओर उत्कृष्ट स्थिति वाला भी है ऐसा 
कुछ दे तो रद्द कर्ममे । वे कब तक रहते दे कर्मरूप और कब कसरूप 
नहीं रह पाते हैं, यह बात उन कार्माणवर्गणावोंसे है । ओर अल्ले ही यह 
बात जीबके भावका निमित्त पाकर हुई है पर इसके स्वरूपसे निरखेंतो 
यह स्थितिवध स्थान इस निज पर्‌मात्मतत्त्वसे कही नहीं है। यह तो निज 
हज ज्षायकस्वरूपसे ही निर्मित है । त 
प्रकृतिबन्धस्थान-- इस प्रकार उन कर्मामें प्रकृत पड़ी हुई हैं, 
अभुक वर्गणाएँ ह्ानके आवरण में निर्मित्त होगी, झझुक दश्न गुणकों 
प्रकट न होने देनेमें निमित्त हैं, कोई जीवके सुख र्थंवा दु खके वेदनमसे 
निमित्त है, कोई इसकी दृष्टि विपरीत करनेमें आर कोई इस्की चृत्ति विरुद्ध 
बनानेमें निमित्त है; कोई कर्म इस जीवको शरीरमें, बनाए रहनेके लिए 
निमित्तभूत हैं, कोई कर्म इस जीवके शरीरकी रचनाबोंमें निमित्तभूत हैं, 
कोई अँच नीचका वातावरण बनानेमे निमित्त है, कोई योच्य, मनचाही 
अभीष्टठ हितकर तत्त्वकी ग्राप्तिमें विध्न करनभे निमित्त हैं, ऐसी उनमें जो 
प्रकृति पड़ो हुई है। ऐसी चीज जो कुछ भी हो वह प्रकृतिकर्स में- है । 
जीवकें प्रकृतिवन्धस्थानोंका अभाव- कर्मद्रव्य अचेंतन पै, जीव 
तन्त है। जीवका कुछ गुण पर्याय 'कर्ममे नहीं ज्ञा सकता | 'कर्मका गुण 
पर्याय जीवमें नहीं जा सकता। अत्यन्ताभाव है दोनोंका परस्परमें। 
निमित्तनेमित्तिक भाव उनमें अवश्य है, पर निमित्तनेमित्तिक भाषके 
सम्बन्धके कारण उनमे कोई बंधन या गुणप्रवेश जेसी कोई बात हो जाय 
यह नहीं हो सकता । भल्ले ही उनमें प्रकतिवर्धेके स्थान पढें हैं, पडे रहो) 
किन्तु पे इस निज परमात्मतत्त्यके कुछ नहीं हैं । ज्ञानावरंणादिक म प्रकार 
के कर्म हैं, उन कर्मोंमे उस-उस प्रकारके योग्य पुदुगलल, द्रव्योंका अपने 
आकार में वन जाना अर्थात्‌ स्वभाव बन जाना यद्द प्रकृतिवंध है और वे 
प्रकतिबध नाना अकारके हैं । प्रकृति मूलमें ८ प्रकार फी हैं झोर फिर उत्तर 
में श्रोर अनेक भेदोंकी प्रकृति हैं और सृक्ष्मतासे तो असंख्यात प्रकारकी 
प्रकृति है। ये प्रकतिवंधरे स्थान इस निज परमात्मतत्त्वमे , नहीं होते हैं । 

, जीबके प्रदेशवन्धस्थानोंका_ ऋभाष-- इस ही अकार कार्माण- 
बगंणावॉमें प्रदेश उनके स्वयके हैं झोर यह जीब स्वयंके प्रदेशमें है | जी बके 
प्रदेश तो ज्ञानादिक गुर्णोके पिस्ताररूप हैं। भसूत्त हैं और इस कामौण- 
बशणाके प्रदेश ये सूतिक हैं। इनका यद्यपि इस कशुद्ध अंतस्तत्त्वके साथ 
परस्पर प्रदेशका क्रषगाह है, एकक्षेत्रावगाह है; तथापि ऐसा उभयप्रदे शवघ 
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अथवा उन कर्मोंके परमाणुशोंका परस्परमें वध दो जाना इत्याकारक उनके 
द्रव्यप्रदेश वंच - ये दोनोंके ही दोनों इस शुद्ध निज परमात्मतत्त्वमें नहीं, हैं 
अर्थात्‌ जीवका अपने सत्त्वके कारण जो स्त्रभाव है उस स्वभावरूप 
अतस्तत्त्वके ये प्रदेशवध स्थान नहीं हैं | 

स्वभावर्टष्टि होने पर स्पष्ट समक-- इस पअकार कमंमरे जो वध 
पडते हैं वे बंध कमॉसे हैं ओर निमित्तनमित्तिक भावसे ये जीवके विभाव 
फे निभित्तसे हुए हैं। और इनके साथ बंध हो गया है इतने पर भी जीव 
किस रूप है उस पर दृष्टि देकर सोचा जाय तो यह स्पष्ट ज्ञानमें आा 
सकता है बुद्धि बलके द्वारा कि इस जीवके स्वरूपके ये घुछ नहीं हैं। जीव 
तो जैसा है सो ही है, अपने आप अपने सहज स्वभाव वाला ६ै। भले ही 
अ्रमादिसे ही इसके साथ रगविरग चला भा रद्दा हो; तिस पर भी इस जीव 
के ये बधस्थान आदिक ये कुछ नहीं हैं । ' 

फार्मा णवर्मणाओंमें अनुभागवन्ध-- इस प्रकार इन फर्मप्रकृतियोंमें 
अनुभाग वध भी होता है। अल्लभागवंधका शर्थयह है कि उन कर्म- 
धघंगेणाबोंमं ऐसी योग्यता पडी हुई हैं, ऐसी स्थिति है कि उनका च्दय 
आए तो वह उदय फिस प्रकारके किस डिश्नीवे फ्लको देनेमें समर्थ द्वोगा 
निमित्त होगा | ऐसा अनुभाग बध पडा है | यह अनुभाग वध ,क्मेंसे फर्मो 
की योग्यतासे है। भले दी जीवका निमित्त पाकर यह सब कुछ हुआ 
फिर भी अनुभागरूप पर्याय श्र्थात्‌ जीवफो अ्रमुक प्रकारफी भक्तिमें फल 
पौनेके निमित्त हो सकने रूप अनुभाग वधन यह पुदुगलका पुदुगलमें है | 

अनुभागीकी निम्मित्ततापर एक लोफदृष्टान्त-_ जसे के ख्ब 
मजबूत चौकी या तखत-है, वह बेठनेसे नहीं दृटता है. तो ऐसी शक्ति व की 
धह पुष्ट तखंत मान लो कि चेठनेका निममित्तभुत है, किन्‍्ठु यह (ष्टि 
ऐसी मजबुती तखतमें तखतकी ही पर्यायसे है बैठने बालिकी पर्यायसे नहीं 
है। पर ऐसा निमित्तनेमित्तिक मेल-देखा जञाता है कि आदी वेंठ सकता 
है'तो उसकी पुष्ठि उस तखतका निर्मित्त पाकर बेठ सक रहा है। सड़ियल 
तखत हो अ्रथवा कपड़ा ही तानकर फशे फर दिया, गया हो तो वद्द तछूत 
कया बैठनेका निमित्त हो पाता है ! तो, ऐसा पुष्ट तखत दमार जेद्नने 
आदिका निमित्त है; इनसे मात्रसे कहीं वेठने बोलेका इसमें सम्बन्ध नहीं 
जुड़ गया। उसकी पर्याय उसका गुण , कुछ हा! नहीं आयों। तखतकी बात 
तखतमें दें; पर ऐसा_ देखा जाता है कि इनना घुष्ट, तो हो तखत 
जिस पर मानलो वेठा करते हैं, वह बठनेका निमित्त हो पाता है यहा कुछ 
श्रन्वयन्यतिरेक रहित कारणता दै। पर इस द्रव्यकर्मका हुभाग वधन 
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जो हुआ है और उसही -अनुभाग बंधको लिए हुए उदयमें आयेगा तो वहां 
झन्त्रयव्यतिरेक बराबर है। इतने पर भी जीवमें जो परिणाम हुआ दै 
वह जीवके कारण है । पर इस -कार्माणवर्गणामें जो भनुभाग बंधन हुश्रा 
है बह कार्मोणवर्गणाके कारणसे है । वे सब अनुभाग बंध स्थान भी इस 
जीवके कुछ नहीं हैं । 

अनुभागका विपाक-- इस अलन्ुभागका यह कास हैं। यह कह 
लीजिए झर्थात्‌ ऐसे ये निमित्तभुत हैं कि जब ये भड़नेका अपना समय 
पाते हैं तो सुख अथवा दु खरूप फलके प्रदान करनेकी शक्तिसे युक्त हैं 
अर्थात्‌ निमित्तभुत हैं । ये कम फब फल्न देते हैं जब ये मिटनेको होते हैं, 
जंच इनकी निर्जरा होनेफी होती है। फल देकर मड़ना हस ही का नाम 
उद्दय है ओर जिना फल दिए कआड़ना इसका नाम है हम लोगोंके प्रयोगमे 
आने वाली मोश्षमार्गक प्रयोजनभूत निर्जरा। जैसे गोष्टीमें होते हैं ना 
कोई दुष्ट अभिप्रायके लोग, सो जब सग जोडनेको होते हैं तो थे कोई 
ऊघम मचाकर कष्ट देकर मिटा करके भागा करते हैं और जब तक गोष्टी 
में सम्मिलित रहते हैं तव तक कुछ भी बात नहीं करते हैं। ऐसी हो इन 
कर्मोंकी बात है जब तक ये कर्म जीवके साथ वधे हुए हैं; सत्तवसे पडे 
हुए हैं, चुपचाप दें तो इनकी ओरसे कुछ भी ऊधम नहीं होता | रहें न 
रहें बरावरसे हैं, जीवको फष्टके कारणभुंत नहीं हैं, किन्तु जब इनके 
छूटनेका समय होता है? उदयकाल होता है तो इनमें जान तो है नहीं। 
श्रगर जान होती तो अपन यों क6 सकते थे कि'ये ऐसा दुष्ट आशय रख 
रहे हैं. कि हम तो मिटने ही वाले हैं। इनको घ़रबाद करके क्यों न मिटे, 
सीधे-सीघे क्यों म्रिटे ? फिर भी यों ही समझ लो, ये उदय कालके भडने 
के समयमे नाना अकारके शुभ अशुभफल प्रदान करके मिटा करते हैं। और 
ऐसे फल्के दे नेमें जो निमित्तमूत हैं वे हैं अनुभाग वध । 

'. जीवमें अनुभागबन्धस्थानॉंका अभाष-- अनुभाग बधके स्थान को 
भी इस निजपरमात्मतत्त्वमें अवकाश! नहीं है। जेसे कोई धातु है; सोना 
है अथवा पीतल है उसके ऊपर, मिट्टी चंढ़ी हो, काईंसी लगी हो या जो 
भी लेप हो सकता हो, होने पर भी ज्ञानी जानता है कि इस धातुमें में 
नहीं हैं । यह उपरका असंग है । सोनेमें जरा जल्दी समममें आ जता है, 
पीतलमें भी, कुछ-छुछ; समभमें आता है, ऐसी समझ उनके है जो उस 
घातुके स्वभावपर हृष्टि-देते हैं। उसके अन्दर उन्होंने केबल उस धातुके- 
स्वभाव पर दृष्टि दी है| वह कहते हैं कि इसमें मेल नहीं है । पानोमें रग 
घोल दिया जाय तो पानी रगीला हो जाता हैं. लेकिन भेद्दष्टि बाला 
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वहा भी यह समझ रहा है कि पानी में रंग नहीं है। रंग रगकी ही जगह 
है । रगमें ही रंग है। पानीमें ही पानी है। रंग और पानी हैं दीनों अलग 
श्यल्ग) पर बेखनेम पानी और रग अलग-अलग नहीं दिख रहे हैं। पानी 
में रंग ऐस। व्यापकर फ़ेज्ञा हुआ है कि उसे अलग घोर नहीं बता सकता । 
इसने पंर भी ज्ञानी पुरुष जानता है कि रग यह पानीम नहीं है। पानी 
तो अपने सहजरूपसय है। रगरणमें है। यों ही निज परमात्मतत्वके 
सम्धन्वमें भी ज्ञानो पुरुप जानते हैं कि इस परमात्मतत्त्वमें ये किसी 


_ अकारके बधस्थान नहीं हें । 
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,.. जीवेसे ददयस्थानका अभाव-- जब उनका उदय शआता है उस 
कफालसे जो द्रव्यकम में वात बनती है वह ओर भावकम में याने जीवविभाव 
में जो बात बतती है--ये दोनो प्रकारके उदयस्थान भी इस निञपरसात्म- 
तेत्चमें नहीं है यह आात्माका अतरतत्त्व अपने ही रूच्वके कारण जैसा 

नृस्वरूप है। केबल उस स्वभावकों देखकर कट्दा जा रद्या है कि इस जीव 

न वंधस्थात हैं++ओर न उदयस्थान है | 

स्वभावमे -अस्वभावकी 'अग्रतिप्ता-+ किसी मा का बेटा बड़ा सीघा 
॥दा सज्जन आज्ञाकारी धर्मात्मा विनयशील है भर क्सी गलत लड़के 
के सगसे कुछ उसमे ऊघमकी वात भरा गयी है जुबा बगेरह था उसमें कुछ 
ऐसी श्राइत पड़ गयी है तो श्रब भी उसकी भा यही कहती है कि मेरे 
लड़के में तो ऐब्र है ही नहीं। अरे केसे नहीं है ऐव, चलो हम दिखा दें। 
जुबारीके वीचमें वेठा है या नहीं झोर जुबा मी खेलता है कि नहीं! दवा 
हमें मालूम दो गया कि -कुछ जुबा भी खेलने लगा है, मगर यह झादत 
अमुक लड़के की लग गयी है। मेरे वेटेमें तो फोई ऐब नहीं है। चहसा 
अब भी दम भर कर कह रही है क्योंकि उसने तो १०-१५ बर्ष तक अपने 
बच्चेकी सर्वभ्रकारकी सब्लनता देखली है ना; तो ऐव लग जाने पर भी 
उस ऐबको अपने थेठेमें न । माला। क्‍योंकि जो उसका स्वरूप था उस 
स्वरूपमें दी उसे तक रही हे । यह तो एक मोटे लोकश॒ष्टान्तकी बात है पर 
यहां तो जब उसके स्वभावकों तका जा रद्दा है अपने आपके स्वरूपको तो 
बहा तो गुरजाइश ही नहीं है कि उसमें उदयस्थान या बंघस्थान बताया 
जा सके ! | ' ! 
स्वभावके उपयोगमें दृष्टव्य-- वह आत्मतर्व अबद्ध है; रुष 
परिपूर्ण है, उसमें दूसरे तत्त्वकी चर्चा द्वी नहीं है; यर्थेषि विभाव 
किसी पर्वतके शिखर पर खडे-दोकर बोला जा रहा है, इसको न 


लॉय तो यह बात संसममें तु आयेगी। यह भात्मस्वभाव 
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त्व श्रपने ही सत््वके कारण जैसा श्रपना' सहजरस्वभाव हो सकता है 
सको दृष्टिमें रखस्र कटा जा रहा है। इससें न बधन है। न स्पर्श है 
; श्रन्‍्य चीज इसके साथ लगी है या न अन्य भावोका यहा पर रदय चल 
(द्वा है । वे तो सब इसके -स्वभावके वाहर हीं बाहर तेर ने वाले [तत्त्व हैं । 
ग्रे इस स्वभाव प्रतिष्ठा नहीं पा सकते। ये द्वव्यकर्मके वघन चाहें कि 
हम शआत्मस्थभावका आरुून अऋहण करलें और इस स्वभावमे एक्मेक हो 
जाये तो णह वात नही होती | 
निष्कर्प ओर उद्बोधन-- भेया | तब फिर ऐसा ही शआत्मवस्तुके 

सम्बन्ध अनुभव करो ला। अजुभव तो अपने श्ंत स्वरूपका भी क्या 
जा सकता है शीर अपने वादह्मस्वरूपफा भी किया जा सकता है। अब 
यह अपनी छाटकी बात है| अ्रज्ञानीजन वाह्मतत्त्वोंसे ही अपना अनुभव 
लगाते हैं जन कि ज्ञाता पुरुष बाह्मतत्त्वको अनात्मतत्त्व जान वर अपने 
अंतरतत्वमं दृष्टि लगाया करते हैं। एक उस ही सब ओरसे प्रकाशसान्‌ 
अनादि अनन्त अहेतुक चितस्वभावका ही श्रनुभव ये क्यों नहीं करते हैं ? 
यदि परमात्मतत्त्व फा दी अनुभव करें तो वे मोहसे दूर होकर इस सम्यकः 
स्वभाव फो नियमसे पा लेगे। एक यह ही मद्दान्‌ कर्तव्य है. कि जो नित्य 
शुद्ध है, चिदानन्दस्वरूप है; से सम्द्धियोंका निधान है। घिपदावोका जहां 
रंच भी रथान नहीं है ऐसे इस उकृष्ट पदका ही संचेतन किया करो। ऐसे 
निज परमात्मतत्त्वके स्वभावषकी दंष्टिसं सर्वविशुद्धता निरखकर ज्ञानीजन 
मात्र निज शुद्धस्वरूपका ही अनुभवन फरते हैं । 

' विधिविपाकविविक्रतावना-- इस गाथामें वंधस्थान ओर उदय- 
स्थानोका निपेध किया गया है । यह स्थान निज परसात्मतत्त्वमें नहीं होता 

हा वधरभानका तो वध जाना ओर उत्त स्थानोंसे वधा रहना, यह कार्य है 
शक्रोर उदयस्थानका काये है जीवमें शुभ अशुभ सुख हुःख नाना प्रकारके 
परिणसन द्वोना । ज्ञानी जीव उदयस्थात्के प्रसंगमे यह चितन करता है फि 
ये कर्मरूप विषवृक्षसे उत्पन्न हुए थे नाना फल जो आत्माके स्वरूपसे 
विलक्षण हैं उन्तको छोडकर सहज चेतन्यमात्र झात्मतत्वको ही में मोगता 
हूँ, सेवता हू, इस प्रकार जो भाषना रखता है भोर निजतत्त्वके शअभिमुख 
होता है बह बहुत ही शीघ्र मुक्तिको आ्रप्तकरता हैं। इसमें कोई संशय नहीं 

। इस विभावस्थानका निपेघ करनेका प्रयोजन अपने आपको शुद्धस्वभाव- 
सय अनुभव करना है.। इस जीवयो इस लोकमें किसी भी समय अन्य 
कोई शरण नहीं हैं.। केघल श्ात्माका यह आत्मा ही अपने आपको शरण 

। अब इसके बाद अन्य स्थानोके सम्बन्धमें भी कुन्दुन्दाचार्य देव 


३० नियमसार ग्रदचन हृतीय भाग 


कहते है-- 

शी खश्यभावठाणा णो खयउघ्समसद्ााबठाणा वा । 

ओोदइयभावठाणा णी उचपसमणे सहाबठाणा बा ॥४१॥ 

इस निज परमात्मतत्त्वमें न क्षायिक भावके स्थान हैं, न श्लायोपश- 
मिक भावके स्थान हैं, न औदयिक भावके स्थान हैं और न ओऔपशमिक 
भावके स्थान हैं । जीवके निजतत्त्व ४ वताये भए हैं अर्थात्‌ जो जीवमें 
हो वे जीवके स्वतत्त्व हैं । इसमें यह फेद नहीं हैं. कि कोई शाश्वत्त हो तब 
तत्व द्ो। चाहे वह शाश्यत दो चादे वह कदाचित हो, जो जीवमें 
परिणाम होते हैं वे जीवके स्वतत्त्य कह्टे जाते हैं | उन पा्चोंमें से पारिया- 
मिक भाव तो आत्माका सद्दज शाश्वत तत्त्व हैं. और शेपके चार भाव 
आपेक्षिक तत्त्व हैं । जीवका स्वभाव किसी परवस्तुफे सदूभाव या भावके 
कारण नहीं होता | जीवमें जो स्वरूप है बह जीघमे है, जीवफे कारण 
वह किसी पदार्थके सदूभावफे नि्ित्तसे अथवा अभाषके निमित्तसे नहीं 
होता। बह तो सत्त्वके साथ सहज शाश्वत है। इस कारण झअन्‍्तस्तत्त्वमें 
चारों भावोंके स्थान नहीं हैं | श्रव उनका विवरण सुनिये | 

जीवके क्षायिकभावस्थानोंका अभाव-- इस निज्ञ परमात्मतत्त्वमें 
क्षायिक भाषके स्थान नहीं हैं। कर्मोका क्षय होने पर जो वान बनती है 
बह क्षायिक भाष है। यद्यपि उपाधिभूत कर्मोे अभावमें आत्माके स्वभाव 
बाली बात ही बनती है तथापि यह कर्मोंके भावसे हुआ है ऐसी दृष्टिसे 
उस भावके प्रति आपेक्षिकता है और किसी भी परिणसनवा कोई भी भाव 
स्वभाव, स्वरूप अपेक्षित नहीं होता है। इस कारण जीवमे क्षायिक भाषके 
स्थान भी नहीं हैं । इस सम्बन्धमें एक बात ओर जानना है कि क्षायिक 
भाव कर्मोफ़रे क्षयके समयमें ही कद्दा जाता हैं। इसके वाद क्षायिक भाव 
कहना यह नेगमनयक्ी अपेक्षा कथन है । पूर्व है अवस्था फा स्मरण 
करके कद्दा जाता है कि क्वलज्ञान क्रायिकभाव है। क्षयके कालके बाद तो 
उन्‍हें. इस तरद्द देखना चाहिए कि जैसे धर्माडिक द्रव्य द्रव्यत्वक दो 
कारण क्वल फाल्द्रव्यका निमित्त पाकर अपने स्वभावसे परिशमन ह्दो 
रद्दा है । जैसे धर्म अधर्म द्रव्यके श्राकाशकाल द्र॒व्यके परिशमनको क्षायिक 
परिणमन नहीं फद्दा, इस ही प्रकार शुद्ध भात्माका परिणमने है। ८ 
ख,... क्षायिकभाषके ज्यपदेशकी श्रमोपचारिक्ता व भौषधा | 
आत्माके शुद्ध परिशमनका जरव आदि हुआ था उस कलम क्षारि 
पन्ना था। कर्मोंके श्रभावके निमित्तसे, जो भाव है)” बह क्षारि 
है यद्यपि बस्तुत ऐसी वात दै तथापि जेसे जीब/ परि 
। हे री 


डे 


4 


ं 


गाभा ४१. ३१ 


राज जाननेके लिए जीव और पुद्गलकी उस विलक्षण परिणमनशक्तिका 
न्ाम॑ विभावशक्ति रख दिया गया है- ऐसे ही शुद्धात्मपरिण सनका पूर्वीय 
रांज जाननेके लिए क्षायिक नाम रखा है। जीव व पुदुगलमें भाषफी शक्ति 
वह एक ही है | विभाषशक्ति नाम उसका घस्तुत नहीं है 5न्‍यथा स्वभाव- 
शक्ति भी माननी चाहिये, तघ इस जीवमें या पुदूगलमें दो शक्तियां मान 
ली ज,येग।--एक स्वभावशक्ति श्रीर एक विभावशक्ति । जब जीघसें ये दो 
शक्तिया मान ली जाये तो सदा ओर काल इन दोनों शक्तियोंका परिण- 
मन भी युगपत्‌ होते रहता चाहिए, किन्तु ऐसा कहा हुआ कि एक ही काल 
में स्वभाचपरिणमन भी हो ओर पविभावपरिणमन भी हो। कोई शक्ति 
बिना परिणमन्तके नहीं रहती; तब बहा वास्तषिक बात क्या है ? जेसे सभी 
द्रव्योंमे परिणममशक्तति पायी जाती है इस ही प्रकार जीव और पुद्गल 
सें भी भावशक्ति मात्ती गई है, किन्तु यह जाननेके लिए फेबल-६ जातिके 
द्रत्योमें से केबल जीव और पुदूगल ही ऐसे द्वव्य हैं कि जो उपाधिका 
सून्निधान पाकर स्वभावके विरुद्ध भी परिणम सकते हैं | इस विशेषताको 
साफ भल्तका नेके लिए उस शक्तिका नास विभावशक्ति रखा गया है। यो 
ही यह भावकर्मकि क्षयसे पस्‍्रादुभूत हुआ था; यह बताने को अब भी 
क्षायिकभाव उसे कहते हैं। 

क्षायिक व्यपदेशकी आपे ५ आह अब यों समक लीजिए कि 
विभाषशूक्तिके दो परिणमन्त माने गये हैं--एक विभावशक्तिका बिभावपरि- 
णशमन ओर एक विभावशक्तिका स्वभावपरिणसन । छ' प्रकारके द्रव्यॉमें से 
सिफ जीव ब पुदुगलमें विभावषपरिणसन्त ह सकता है । केघल इस विशे- 
पताका द्योतृन करनेके लिए दवी विश्नावशक्ति शब्द डाला है। अर्थ बद्दा भी 
यह निकलता है कि भाषशक्िके दो परिणमसत है--विभावपरिणमन ओर 
स्वभावपरिणमन । जेसे उस भाषशंक्तिको कुछ ओर विशेषतासे समभाने 
के लिए विभावशक्तिका नामकरण किया बसे ही व्यवहारमें यों समझिये कि 
सिद्धम्रभुके अननन्तकाल तक प्रवतने घाल्ले उस शुद्ध परिणमन्तकों क्षायिक- 


'भाव यों बोलते है कि उसका सारा राज भी एक शब्दसे मालूम हो जाये, 


परन्तु परमार्थसे जेसे उदयके फालमें भ्ौदयिकभाव है। क्षयोपशसके फाल 
में क्षायोपशमिकभाव है; उपशमके कालसें ओपशमिकभाव द--ऐसे ही 
क्षय दो रहे के कालमे क्षायिकभाव है। ये क्षायिकभावके स्थात इस आत्स- 


तत््यमे नहीं हैं। होते हैं--स्व॒भावरूप हैं, फिर भी ऐसे आपेक्षिकता जीवके 
स्व॒मावसें नहीं हैं । 


जोवमें क्षयोपराप्तिमभावस्वानोंकः अपधाव-- इसी प्रकार कर्मोका.. 


का 


रे 


शेर नियमसार अवचन छतीय भाग 


क्षयोपशम होने पर जो परिणाम द्वोता है, वह इस कारणपरमात्मतच्छ में 
नहीं होता है । यद्द उपयोग चैतन्यमें फेसा प्रेतपन कर रहा हैं, जिसके 
आश्रयके पतापसे भव-भवके सचित कम लीलामादइमें क्षयको प्राए होते है । 
जो जहा की कुछ्जी होती है, जो जहाका पेच होता है, उसको छोड़कर 
यहा वहा कुछ भी यत्न किया जाय तो वह यन्त्र नहीं चलता है। इस ही 
प्रकार मोक्षकी तो छुरूजी है स्वभावशष्टि शोर ' स्वभावहृष्टिकी निरन्तरठा 
को छोड करके अन्य प्रन्य सन) चचत, फायकी भियायें की जायें तो ध्ससे 
यह सोक्षकी उपलब्धि नहीं होती है । ये ब्य क्रियाए भीतरके द्वानप्रकाशके 
साथ कीमत बाली हैं | जेसे बड़े आादमीके साथ छोटे आादमीकी कीमत 
पाते हैं, यो ही इस ज्ञानश्रिकासके रहते सते इस ज्ञानी पुरुषके जो शरीरा" 
दिककी भ्रवृत्तिया होती दैँ--त्रत। तप सयम आदिक थे सव भी मूल्य रखने 
लगते हैं । 

अन्तस्तत्त्वके परिचय विन्ा मोक्षमार्गकर]र अभाव- जेसे एकफा एक 
अड्ड हो तो उसके ऊपर जितने भी श न्‍य रखे जायेंगे, वे १०-१० गुणा मूल्य 
बढ़ा देंगे । | एक पर एक विन्दी रखें तो १० गुणा हो गया याने १० । १० 
पर एक विन्दी रखे तो उसका १० गुणा हो गयीं याने १०० । १०० पर एक 
बिन्दी रखें तो उसका १० गुणा हो गया याने १०००। एकके होते संते 
विन्दीको रखते ही १० गुणा मूल्य बढ़ता है ओर एकका अक न रहे तो धन 
विन्दियोंका रखना एक अपना समथ खोना है ओर व्यर्थका श्रम करना है । 
बिना एकफे अकके उन विन्दियोका मूल्य छुछ नहीं मिक्लता है । इस दी 
प्रकार निजआत्मतत्त्वके सम्बन्धमें श्रद्धान्‌ हो, ज्ञान हो और अन्तरमें ऐसा 
दी स्वरूपाचरण चलता हो, उस ज्ञानी जीर्वेके जो म॒न) वचन, कायको 
प्रश्न त्ति होती है। वह सब भी व्यवद्दारमें मृह्य रखंती है ओर उसीके सद्दारे 
एक धर्मतीथ चलता है झोर धर्मका मूर्तरूप संसारभे चला करता है | एक 
यह ह 229 न हो गाठमें तो ये सब क्रियाएं भी शुनत््यकी तरद्द कीमत 
नहीं रखती है । । 

2, मुक्तिकी प्रयोजनकता-_ भेया ! कोई पफकट्दे कि न हो ज्ञान तो उन 
त्रत, तप आदिकसे कोई खर्ग तो न् छुड़ा लेगा) रबर्ग तो मिल ही जाएगफ 
यह बात ठीक है। यदि मन्दकपाय हो तो ब्रत॥ तप आदिक क्रियाश्रोंसे 
स्थग मिल जाएगा ज्ञानके भाव वालेको भी, किन्तु ० ही व्रत; तप 
क्या जा रह ह्वो तो दह्वां तो स्वर्ग भी नसीब नहीं है ।" #। हो जप 
स्वर्ग, लेकिन वह प्रयोजन तो है ही नहीं। जिस प्रयो' हे । 
जहा प्रयोजन नहीं है, धद्दा मूल्य भी कुछ नहीं हैं । (2 
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चुपचाप ही अपने आपमें अपने आपकी साधना कर ले । यह्द बात ऐसी 
गुप्त है कि जेसे बोट देने वाले गुप्त हुआ करते हैं | अध वहां नाराजी किस 
पर की जाए ? इसी तरद्द यद शअन्तरकी साधना ऐसी शुप्त है कि इसको 
सुनकर किसीको ताराज न होना चाहिए कि दृसूफों कुछ मृठा कहा जा रहा 
हो था विपरीत कद्दा जा रहा हो | यह तो अपने आपके अन्तरमे गुप्तरूप 
से ही अपने आपसे क्रनेकी वात है | कर लिया जाए तो सिद्धि भिल्ल ही 
जाएगी। न कर सके तो यह दृष्टि दनाओं कि दमवो यह बरला है; इरूकों 
किए बिना अन्य कुछ करना कुछ भी झूल्य नहीं रखता है । यह चस परमा- 
त्मतत्त्वकी बात कही जा रही है कि जिस्से दृष्टि आने पर सर्ववेभव स्वय- 
मेव मिल जाता है । |; 

मूलतत्वकी दृष्टि-- एक राजा गया परदेश | बहुत दिन हो गए, पर 
न आ सका घर | राज ने सब रानियोंकोी सूचना भेजी कि ःब दस हपतेभर 
वाद आयगे। जिस रानी को जो चीज चाहिए पन्नमे लिख दे । किसी रानी 
ने लिखा कि बड्लोरकी साडी दिसी रानीने लिखा कोई चमव दार गहना; 
किसी रानीने कुछ आभूषण मागे । छोटी रानीने दं ब्ल एक १ का अछूु ही 
लिखकर अपने हस्ताक्षर कर दिये । जब राजाने सभी पत्र खोले तो सभी 
पत्रोंको तो पढ लिय५ पर छोटी रानीका पत्र बुछ समभभें न छाया | तो 
राजाने मन्त्रीसे इसका अर्थ पूछा | मन्छीने बताया कि सहाराज ! और 
रानिया तो स ड़ियां व गहन इत्यादि चाहती है, पर छोटी रानी दे बल एक 
आपको ही चाहती है| एक हपते बाद जब राजा मदृ॒त्तम गए तो जिस 
रानीने जो कुछ सांगा था, उसके महलमें वह चीज पहुचा दी ओर स्वय 
छोटी रानीक मश्लमे प्हुच गए अब यह बताओ कि सारा वैभव किसको 
मिला ? अरे ' सारा वधद, सारी सेना और साराका सारा राष्य उस 
छोटी रानीको ही तो मिला | तो जिम्की एक पर ही दृष्टि है, उसको तो ये 
सभी वेभव मिल जाते हैं। वह एक वेभव है कि अपने सहज ज्ञानस्रभाव 
की-दृष्टि होना | | हर 
'.. जीजमें श्रोदयिक भावषस्थानोंका अभाव-- यह सरहजस्वभावभय पर- 
मात्मतत््व इस क्षायिक आदि चारों भावोंकी साधनास ९ रे है । इस आत्मा 
में जैसे क्षायोपशमिक भावोंके रथान नहीं हैं, इसी प्रबार »दरयिक ३२।वर्के 
रंधान भी इस आत्मतत्त्वमें नहीं हैं। फर्मोंका उदय होने पर जो परिणाम 
होते हैं, उन्हें अ.द्यिः्भाव कहते हैं। झब समझ जाइए जह्दा यह बात 
कही जा रही है कि इस आत्माके क्षायिकभावके स्थान नहीँ है, क्षायोपश- 
मिक भावके स्थ न नहीं हैं और विचार, विकहप आदिक ओऔद यिकभावोंके 
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भी स्थान नहीं हैं, यहां कुठम्य और धनवैभवकी चर्चा करना तो बड़े ही 
अप्रसगकी च।त है | 
अत्यन्त भिन्‍न पदार्थोकफी चर्चा एक अनमेल प्रसग-- जैसे फोई 
मदिरभे पूजा करता ही करता कहने लगे कि भूख लगी दे रोटी लायो तो 
यह कसी बेमेल बात लगेगी ? ऐसे ही जहा यह कथनी हो रही दो; इस 
आत्माऊे थे क्षायिक आदिक स्थान भी न्‍हीं हैं तव फिर छुहुभ्व परिवार 
धन बेभद। देह इन सबके विफ्ल्पोंमें लगना कि यद्द तो मेरा है, ये वेम्ल 
अग्रासरिक वातके 'अटपट विक्तप समभिये। सगर मोहकी कीला भी 
इतनी गजबकी है कि इस चर्चा प्रसंगम भी किसी-किसीका रयाल शा ही 
जाता होगा। श्रपनी दुकान घर आदिका रयाल ञआ ही जाता होगा बिसी 
का ख्याल न आता हो और हमने घर्चा छेड़ दी तो शायद शा गया होगा 
ओर इतने पर भी न आए तो आपका काम ७ छा है और हमने खोटी 
बात छेड दी या यों समझ लीजिए | ध 
.... जीवसे झोपशमिकभाव स्थानोॉंका अभाव-- इस जीवके जसे 
ओदयिक भाषके स्थान भी नहीं हैं, इस ही प्रकार कर्मोके उपशम होने 
पर जो ओपशभमिक भाष होता है आत्माके श्रल्पकालकी स्पच्छतामें होता 
है! उस रबच्छुनाक स्थान भी इस झआत्मामें नहीं हैं। बह तो एक सहज सत्त्‌ 
है । यदि यह आत्मा कभी केवल होता ओर बादमे यह भाव लग जाता 
ओंदयिक आदिक तो यह चात जरा शीघ्र सममभमें आ जाती कि इस 
झ्ात्माके ये ओद्यिक आभपशमिक आदिक स्थान नहीं हैं, लेफिन अब 
प्रज्ञाका बल विशेष लेना पड़ रहा है क्‍योंकि इस भत्मामें 'अनादिसे ही ये 
भावस्थान उत्तरते चले आ रहे हैं कौर हम इन्हें मना करें इसमें प्रज्ञावल 
की विशेष आवश्यकता है, जेसे दाजारमें ऐसे वृक्षोंके चित्रके काड मिलते 
हैं--दो तीन पेड़ोंकी चित्रावली उससे बनी होती है। उसमें इस तरद्टसे 
शाखापत्ती आदि बने होते हैं कि जद्दा कुछ नहीं लिखा गया पहा कमी 
गधेके आकार; कभी वे लके आकार, कभी पक्षीके आकार बन जाते है । 
देखनेमें शीघ्र नहीं जान सकते कि इस्में सिंहका चित्र है पर एक बार 
परिचय हो जाय टो देखते द्वी तो हुरन्‍्त सिद्द चित्र दिख जायेगा। ऐसे 
ही इस आत्मामें नाना चित्रावली पढ़ी है। उस चित्रावली के द्वोते हुए भी 
अन्तरमें स्वभाव अत प्रकाशभान्‌ जो शाश्वत तत्त्व है, उसकी जिन्हें 
दृष्टि नहीं हुई उन्हें तो इस चित्ररूप दी अपना सर्वस्व नजरमें भा रहा है 
ओर जिसे उस स्वभावफा परिचय हुआ है उसने तो जब चाहे दृष्टि की 
ओर दर्शन किये; जो कि स्वार्भाविक पारिणामिफ भावस्वरूप आत्मतत्तम 
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की चर्चा है। तो आत्तमामें ये चारों प्रकारके स्थान नहीं हैं । > 
७ है जे 

क्षायिकभावके भेद-- भेया * उन्हें ओर विशेषतासे जांनना हो तो 
इसके भेद प्रभेदके द्वारा इसका स्वरूप विस्तार जान 'लो। जेसे क्षायिक 
भाष ६ प्रकारके बताये गए हैं- क्षायिक ज्ञान, क्षायिक दर्शन, क्षायिक दान; 
क्षायिक लाभ, क्षायिक भोग क्षायिक उपभोग, क्षायिक वीये क्षायिक 
सम्यक्त्व और क्षायिक चारित्र । अब इत्त सबके निर्तित्तोंको भी जानो | 

क्वलज्ञानभाव-- केवलज्ञान ज्ञानावरणके क्षयसे होता है, हुआ है, 
पर अनन्त काल तक अब जो बतेंगा वहा आत्माका वह स्वभावपरिण सन 
चल रहा है यो देखो । यद्दि यों दी देखते रहोगे कि किसी समय इस 
आत्मामें कर्म लगे थे; उन कर्मोंका क्षय हुआ है तब यह क्वलज्ञान हुआ 
है, फिर यद्दा तो ऐसा द्वाल हुआ कि गये तो हम मगवाबकी स्तुति करने 
ओर भगवानफे पूर्वके अपराध गाने लगे। इन भगवानूके पहिले बम लगे 
थे। जब उन्त कर्मोसे छुटकारा हुआ ,ठव यह स्वभाव पाया। रंवभावके 

पे भ्क 

अनुरागी पुरुषोंको स्वभावषपरिणमन ही, दखेगा। भया ! कटा तो ज्ञानी 
की ऐसी वृत्ति कि बतमान भी अपराव दो तो वे उन्हे भी नहीं देखना 
चाहते । फिर पूर्वकालके अपराध खयाल करके भगवषानके गुण गाये इसमें 
अनुरागकी क्या प्रवल्नता मानी जाय ? भगवानके अब क्षायिक भाव हैं यह 
ऐसे द्वी कद्दा जा सकता है जेसे कि पूर्वक्षत अपराधोंका झलाल करते हुए 
कहा जाय | अरे जेसे अब धर्म अवर्म आकाश पाल द्वव्य हैं बसे ही तो 
समस्या उनकी है कि कुछ अन्तर है। जेसे ये शुद्ध पदार्थ शाश्वत शुद्ध 
अपने स्वभ्ावपरिणसनरूप परिणमते हैं ये सिद्ध प्रभु अब उन्हीं द्रब्योंकी 
भाति ही तो अपने स्वभावके पच्णिमनसे परिणमते चल्ले जाते हें । अ्त्न 
चद्ा क्षायकभावक स्थान तकना यह खरूपके अलुरागीक योग्य वाम 
नदी । है 300 न्‍८ 
स्त्ररपका अनुराग-- जेंसे लेग कहा करते-हैं जब दूल्हा रूजकर 
गावसे जाता है बरातके साथ तो अं में दुल्हाकी मा दरवाजे परखड़े 
होकर कुछ गीत भी गाया करती है-हुचा आदिमें कहीं भी न अटक ज्वना; 
इस बरातमे सफल होकर आना, श्स्फल धोकर न झाना। जब तक वंह 
दुल्दा अपने घर नहीं पहुंचता तव तक उसकी सा उसके आनेकी बह 
जोहती है । जब बह दुल्हा अपने घर पहुच जाता है तो उसकी मा बड़ी 
हर्षित हो जाती है।' फिर चह मा अपने सनमें कोई वि चत्र कहपसा नहीं 
उठाती अथवा जेप्ते आपत्तियोंमेंफसा हुआ कोई बालक सकटोंसे छूट 
कर्‌ जब मांके पास आता है तो उस समय वह मां उस बालकके गुणोंका 
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अवलोकन फरती हुई पूर्वकी सम बातोकों भूलकर निर्दोप रियाहमें इस 
बालकको देखती है। यों ही स्परूपका श्रमुरागी पुरप प्रशुदे बततमान स्वभाव 
परिणमनकी एक विचित्र छटा फो ही निरखता है, स्तफा स्टूथन परता 
हैं। ये चारो प्रऊारके भाव्थान इस पात्मतरवके नहीं है । 

केबल्य अपरनाम पवित्रता-- इस शुद्ध भावाधिकारमे इस चितृ- 
स्वभावकी शुद्धताको प्रकट किया जा रहा है । किसी शी पदार्थकी शुद्धता 
का अंथ यह है कि उसके सगमे कोई परपदार्थ नहीं १४ना चाहिए । जेसे 
पाकी पर फ्वृत्रकी बीट पढ़ी हो तो उसे €शुद्ध कहते €ैं, तव विसी भाई 
से यह कट्दा करते हैं कि इस चौकी को शुद्ध कर दो) तो बह बया करता 

कियीटफा नाम सात्र भी न रहे ऐसी स्थिति बनाता है। पानीसे घो 

हेता है । अत्र चौकी फेवल चोफी रद्द गयी, ञअब वीटका छश नहीं है इसी 
फे मायने हैं चौकी शुद्ध हो गयी । कपड़ा पद्दिन लिया तो पहिनने से वह 
अशुद्ध हो गया । शरीरके अर) जीवारु) गंदगी, पसीना उस फपडे 
लग गया, कपड़ा ऋशुद्ध द्वो गया तो कद्दते हैं कि यह तो क्पड़, शअशुद्ध है 
इसे शुद्ध करी । तो बया करना कि शरीरसे सम्बन्ध होनेके फारण जो 
उसमें अशुद्धिकी बात आयी है उसे दूर फर दो | उसका उपाय क्‍या 
पामीसे खूब घोलोी । अव वह कपडा फ्पडा मात्र रह गया, उसके साथ 
गदगी पसीना ये सब छुछ नहीं रहे। यही तो क्पड़ेका शुद्ध द्ोना हैं । 
आत्माका शुद्ध होना क्या पद्दलाता है ? आत्मावे साथ जो मल लगा है 
सम्घन्ध जुटा है, शरीरका सम्बन्ध है, द्रव्यकमंका सम्बन्ध है; भावकर्मफा 
समवाय & इतने परभाव इसके साथ लगे हैं उन्हें हटा दीजिए इसीके 
मायने आत्मा शुद्ध हो गया है | ओर शुद्ध भात्माफा नाम भगवान हैं । 

स्वभावकी व्यक्ति अपरनाप शुद्धता-- भया ! भगवान्‌ होने पर 
कुछ उनमें बढ़ोतरी नहीं हो जाती है। भगवानसे अधिफ बढ़ोतरी तो 
संसारी जीवमें है (हंसी) | देखो इस संसारी जीवके साथ तो शरीर है। 
भगवान्‌ शरीरसे हाथ घो चुके हैं, अब उन्हें शरीर मिलता कहा है ? इस 
संसारी जीवने तो एक शरीर छोड़ा भोर नया शरीर पाया तो भगवान 
इधिक वढ़ोतरी इस ससारी जीपमें है ना। भगवानमें तो वे ६) अबेले हैं, 
उनके साथ कोई हा कुछ चीज नहीं है और यद्टा संसारी जीबफे साथ 
शरीर भी लगा है द्रव्यकर्म मी साथ है, भावकर्म भी विधिध ,हैं। 
भगवान तो शुद्ध हो गए। अव वे एकरूप दी परिणक रहे हें वे ऐसी 
हजारों कल्ाए खेल नो लें) मगषान्‌ भला खेल तो लें इस तरह) नहीं खेल 
सकते हैं। ये संसारी जीव पेड़ बन सकते, कुत्ता, गधा आदि वन सब हे 


गाथा ४? रे७ 


वो शुद्धनामें बाहरी चीजोका संग हृटता हैं लगदा कुछ नहीं है । प्रभु श॒द्ध 
तो बाहरी संग प्रसं] हट गए । 

सहजविकास-- अब थह देखते है कि उनमें अनन्तन्ान हो गया, 
अनन्तदर्शन हो गया। अरे ' हो गया तो उसमे उनका पया है ? जब बाह्य 
चीजें न रहीं तो यह अपने आप द्वो जाता है। कला तो इस ससारी जीव 
के है कि जो इसमें नहीं बसा, वह भी करके दिखाए, पर भगधान्‌ प्रझुमें यह 
वला नहीं है | आखिर सब भगवान्‌ ही तो हैं । विगड़ जाये तो भी चमत्‌- 
कार दिखा दे आर शुद्ध हो जाएँ तो वहा स्वभावका चमत्कार दिखा दे। 
परद्रब्यका और परसवका सम्बन्ध न रहे तो ऐसा शुद्ध अन्तस्तत्त्व ज्च 
घतायेगे, तब उन सय बातोंका निपेध करना होगा) जो परद्वव्य है या पर- 
भाव है; आपेक्षिकभाव है । उसी प्रसंगर्मे यहा यद्द चल रहा है कि इस शुद्ध 
अन्तस्तत्त्वरूप 'आत्माके न क्षायिक्भावके स्थान हैं, न क्षायोपशमिक स्थान 
हैं; न भ्ौदयिक भावके स्थान हैं । 

क्ायिक भावोंमें प्रथम प्रगट होने वाला भाव--क्षायिक भाषफे भेद 
६ हैं; उनमें से प्रथम तो क्षायिकसम्यक्त्व है अर्थात्‌ क्षायिकसम्यर्दर्शन 
पहिले प्रकट होता है। क्षाधिकभावमे सूवप्रथम प्रकट होने वाला भाव है 
तो क्षायिकसम्यकत्व है । अनन्तानुवन्धी। क्रोध, मान) माया; लोभ, मिथ्या- 
त्व, सम्यकमिथ्यात्व ओर सम्यफअकृति-- इन सात प्रक्ृतियोके क्षय होनेसे 
क्षायिफसम्यक्त्व प्रकट होता है । 

सम्यक्त्वघातक क्रोध-- 'अनन्तानुपन्धी क्रोध वह है जहां अपने ही 
स्थभावकी रंच भी स्मृति नहीं हैं. ओर पर्यायकों ही आत्मस्वरूप माना 
जा रहा है। इस स्थितिमे जो जो भी क्रोध हो, बह सब अनन्तानुबन्धी 
क्रोध है । इस क्रोपसे यह जीव अपने स्वरूपकी बरवादी करता है और 
खुदका विगाड़ करता है । कपायोंसे दूसरोंफ़ा बिगाड़ नहीं होता है | खुद दी 
अपनी बरवादी किया फरता हैं। 

सम्यक्त्वधातक सान-- इसी प्रकार मान फषाय रचरूपधिस्मरण 
सहित जो धमण्डकी परिणति है, बह सब अनन्तानुवन्धी मान है। माननमें 
यह अपनेको भूल जाता है । जो कुछ है। सो में दी हू । चाहे वह मानी 
पुरुष भगवानकी भी पूजा करे, फिर भी महत्ता अपनी ही अपनेको जचेणी 
बहा तो यह जंचेगा कि होता है कोई भगवान) पर चतुराई महत्ता सब मेरी 
है। जो अपने आगे भगवान्‌को भी विशेष न्द्टों समभत॥ वह दूसरोंको तो 
जानेगा ही क्‍या ! 


सम्यक्तत्वघातक माया-- सायाकपायएें भी स्वरूपविस्मरण है। यह 
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अन्तरमें बड़ा जाल पुर रहा है, क्‍योंकि किसी श्रभीष्ट विषयकी सिद्धि 
करना उसके मायाका प्रयोजन है । वह मायाकों ढीला नहीं कर सकता । 
ज्ञानी जीव तो सोच सकता है कि अजी हो वह काम तो, न दो तो। माया 
प्रपव्न्चमें क्‍यों पढ़ें ! किन्तु अज्ञानी पुरुषमें, अनन्तानुबन्धी मायावान्‌ 
पुरुषोंमें सकल्पित इष्टकार्यकी सिद्धिमें वह अधीर होकर हठ करता है) इसे 
अपनी सिद्धि करना ही है, चाहे कुछ भी उपाय करना पडे, मायाचार 
करता है | । 
सम्यक्त्वघातक लोभ-- लोभ कषाय अनन्तानुवन्धी लोभ) स्वरूप- 
विस्मरणसहित लोभका परिणाम हो, वहू अनन्तानुवन्धी लोभ है। कोई 
पुरुष अपने परिवारके लिए बढ़ा आराम दे) खूब खर्च करे, उनके लिए ही 
स्ेस्व सोप दे ओर बह डींग मारे कि मुमे लोभ बिल्वुल् नहीं है । घरमें 
देखो तो उच्चकोटिका रह्दन सहन है। भोजन उत्तम है, उत्तम मकान है, 
देखो लोभ हमारे बिल्कुल नहीं है | अरे लोभके लिए ही तों खर्च क्रिया । 
आराम) रहन-सहन, कुंदम्वका लोभ और मोह जिसमें वसा है, उन कुटुम्बी- 
जनोंके अतिरिक्त अन्य कार्यो्में अन्य पुरुषोंके लिए उदारता न बने तो केसे 
कहा जा सकता है कि इसके लोभ नहीं है। ये सब कषायें इन प्रक्ृतियोंके 
उदय द्ोने पर होती हैं। ' है 
सम्यक्त्वधातक प्रकृतियॉंका क्षयक्रम-- सबसे पहिले ध्लायिक सम्य- 
ग्दर्शनके लिए उद्यमी जीव इन चारं फषायोंका तिरस्कार करता है। ये 
चारों कषायें बड़ी बलवान्‌ हैं। ये सीधे सीधे नष्ट भी नहीं होती हैं। सो 
अग्रस्याख्यांनावरणरूप होकर इनकी छुट्टी दो पाती है, फिर्‌ अन्तमु हूर्तमें 
विश्राम फरता है। फिर तो तीनों करण किए जाते हैं; जसे कि विसयो- 
जनके लिए किए थे, तब मिथ्यात्व प्रकृति सम्यकमिथ्यात्वरूंप द्वोती है । 
सम्यकमिथ्यात्व सम्यकूभहतिरूप और अन्तमें उसका भी सर्वंगुण सक्रमण 
हो करके क्षय हो जाता है और तव इसके क्षायिक सम्यक्त्व प्रकट होता 


क्षायिकभावोमें द्वितीय प्रकट होने वाला भाव-- दूसरा क्षायिक 
भाव है क्षायिकचारित्र । शेष बची हुईं २१ कपायोंके क्षय के 
चारित्र प्रकट होता है? उसे क्षायिकचारित्र कद्दते हैं। उन :९१ प्रकृतियोमें 
अप्रत्यास्यानावरण क्रोध, मान) माया; लोभ ओर प्रत्यारंयानावरण क्रोध) 
मान; साया, लोभ- इन ८ अकृतियोंका _ ध्वें यु शगथानमें एक साथ पह्विले 
क्षय होता है? पश्चात नपु सक वेदका क्षय दोता हैं। पश्चात्‌ ज्रीवेदका क्षय 
दीता है) पश्चात्‌ द्वास्य, रति; अरति। शोक) भय, जुग॒ुप्सा--इन  प्रह 
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व पर अ्जालभएर है का |; $ 
तिशाका- कप होती, है, परचात्‌ पुर रवेहका धय-द्ोतता: है; पश्चात्‌ संब्बलत्त 
कोपका पेय होता है, परचात्.सप्युलन मानफा, क्षय “होता है| इस/ प्रकार 
ध्व/गुणस्थानमें २० प्रकतियोंका क्षय होता है ,तथा शेव-बेचीःहुई,सज्यलसे 
जोभप्रकतिका- क्षय ९«वे गंणस्थानंम होता है। इसके, अनन्तर ही १२ 
गुर आानमें पहुचना होता है, वहा क्षायिफचा रित्र दीता हे ल्‍प्‌ 
न न्तिस ७ क्षायिकभाव:<- इसके पश्चात्‌ क्रव शेष सातों भाव 
पेंधलज्ञान, के बलदर्शन और ४ ,लब्विया आदि एक साथ म्कट-होती 
फेक्‍लक्षान ज्ञानावरणवे छय दोने पर प्रकट होता-है। पेवल दशन दुर्शना- 
घरणके क्षय धोने पर प्रकट द्ोता है और अतराय कर्मके क्षयसे क्षायिक 
दान; क्षायिक ज्ञास; क्षायिक-सोग) क्षायिक उपभोग ओर क्षायिक दौय 
प्रकट होता है | ये प्रथक प्रथफ अरहत अवस्था तक तो , कुछ ज्ञानमें आते 
पर सिद्ध अवस्था होने पर पद्दा पेंबल् एक क्षायिक बीय विदित होता 
ओर बाकी सच वीर्सें गर्भित हो जाता है। जेसे ज्ञानापवरणके क्षय 
होने पर। पांचों ज्ञानावरणकी ग्रकृतियोंके क्षय होने पर ज्ञान प्रकट होता 
किन्तु एक केवल ज्ञान प्रकट होता है इसी प्रकार अत्तराय कर्मचे क्षयसे 
एक क्षायिक वीर्य प्रकट होता है ओर बह सिद्ध भगवानसें भी रहता है 
अरहंतदेवमें दान लाभ भोग उपभोगकी विशेषताका कारश-“- 
मैया ! अरहंत अवस्थामें चूँकि उनके समारोह बहुत है ओर सवेथा पूर्ण 
विविक्त भी जीव नहीं होता है सो किन्हीं अपेक्षाबोंसे इस कारण उन्तका 
विहार, दिव्यध्वनि द्ोती .है। वे यहां रद्दते हैं। वे सबको पूजने के लिए 
मिलते हैं इसलिए उत्तके दात, ज्ोस; भोग; उपभोगकी बाते पायी जाती हैं 
क्षायिक रूपसे | सिद्ध भगवान्‌ ये नहीं मिल्ल पाते हैं। उन्हें न/मज्ुष्य पा 
सकते हैं, न तियज्व पा सकते हैं. ओर न देव पा सफते हैं.। उन सिद्ध 
भगवानका कहीं विद्ार होता नद्दीं; क़्टीं उनका उपदेश सुननेको मिलता 
| । कुछ भी तो बात उन्तसे यहां:नहीं हो ती ।. -बहां दान) लोम आदिककी 
क्पसाएं नहीं हैं। वे पूर्ण शुद्ध घम आदिक द्रव्योकी तरह ,अगशुरु लघुत्व 
द्वारसे षट स्थान्नवर्ती गुण द्वानिसे वे अपने गुणमें निरन्तर परिणमतते 
रहते है, ये क्षायिक भाषके.स्थ/न-इस जीम्षके शुद्धस्बरूपमे नहीं 
स्रभावद॒ष्टिमें ,क्षायिक: भाषोंकी विविक्तता-- भेया । रुपभावकी 
रखना है। पेरिणमनभी- नहीं देखा-जाना,है।! यहां केवल स्वभावसाश्न- 
शुद्ध अतस्तंत्त्वको; देखा।जा ; रहा हैं. ओर ; परिणमत्त की भी उपेक्षा है 
सिद्धॉ्मिं है इन गुणोंके पू.शुद्धपरिणमन। परन्तु वे क्षायिक हैं कर्मोके क्षय 
होनेसे हुए हैं, ऐसी केहनेमें उपेक्षा आ गयी। थे फर्मोके क्षयसे प्रकट होते 
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हैं ऐसी अपेक्षा निश्वयसे वस्तुगत स्वरूपमें नहीं है. और यहा तो पारिणा- 
मिक भावसय शुद्धजीवकी चर्चा है। इस कारण कट्दा गया है कि इस शु 
जीवास्तिकायके क्षायिक भाषके स्थान भी नहीं हैं । ५ 

अपने क्षायोपशमसिकभावकी चर्चा-- इसके बाद बताया गया है कि 
क्षायोपशमिक भावके स्थान भी नहीं हैं। कम प्रकृतिब क्षयोपशम होनेप॑र 
जो भाव प्रकट होते हैं उन्हें: क्ष/योपशमिक भाव कहते हैं । ये तो हम 
आपमे पाये जा रहे हैं । फोई कभी है कोई कभी है। यह अपनी ही चर्चा 
है । जेंसे आपसे फह्दा जाय कि आपकी जेबमें जो कागज रखे हैं वे आपके 
पास हैं ना, तो यह्ट जल्दी समममें ञआा जायेगा ओऔर अगर कोई नोट 
बगेरद होगा तो उसे देख भी लेंगे एक तरफसे कि रखा है. या नहीं। आप 
की यद्द चीन आपको खूब विदित है ना, उससे भी ज्यादा निकट सम्बन्ध 
वाली बात है क्षायोपशमिक भाष । यह आपके पास है, इसे कोई चुरा भी 
नहीं सकता । उन कोगजोंको कोई इडप भी सकता है । 

क्षायोपशमिक ज्ञान ओर अज्लञान-- क्षायोपशमिक भाव ८ प्रकारके 
धोते हैं, चार प्रकारके ज्ञान-- मतिद्तान श्र्‌ तश्ान) अक धिन्लान और मत - 
पर्ययज्ञान । ये अपने-अपने आवरक कमके क्षायोपशम होने पर प्रकट 
होते हैं, ओर इसी तरह इनमें से तीन ज्ञान सम्यक्त्वके अभाषतक्ते कारण 
कुज्ञान भी कहलाते दे, उनके नाम हैं कुमतिज्ञान कुश्रु तद्यान और कुञ्व॒ुधि 
ज्ञान । इन कुल्तानोंमें उल्टी समझ होती है । जेसे नरकोंमें माता ओर पुत्र 
भी एक जगह नारकी बन जायें तो पुत्र सा के जीवफ़ों देखकर प्यार न 
करेगा। वह पुत्र खुद हो सोच लेगा कि इसने मेरी छ्यखमें सत्ाई डाल 
कर आखे फोडनेकी चेष्टा की! चाहे बहा मा ने अपने पुत्र अंजन-ही, 
लगाया हो | यह सब खोटा ज्ञान है । फू न्‍ 

कुश्न तब्नानमें . अद्वितकर सूम-- आविष्कारक लोग क्या करते है. 
कि अणुशक़तिकों ऑर आर प्रकारके अस्त्रशस्त्रोंकी प्रयोग ७-५ ८खते 
व उनका उन्नति करनेमे दत्तचित्त रहते हैं। आविष्कार करनेका सुत्य 
लक्ष्य यह रद्दता है कि किसी युद्धमें हमारी विजय हो लाभ हो | एक अर, 
बम चलाय[ जाय तो उससे दम हजारों 'लाखोंकी सेनावों मार रुके व, 
विजय पा सकें, यह दृष्टि उनकी रहती, है। उन घअग॒ुशक्तियोंसे चाहें' तो 
कपडेफ़ी भिल चला दे और-ओर यत्र चला दें, वेशका बढ़ा लाभ हो। पर. 
यह ध्यान नहीं रहता । ध्यान तो खोटी बातोंका है जो भी आविप्कार 
जिया जांता है दूमरोंके सहारके ल्याया गा व्यॉको बड़ी वह से 
भोग सकें; इसफ लए आविष्कार द्ोते हैं, वर्योकि छुश्न,.त झ्ान है ना । इस 
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तरह ४ ज्ञान और ३ ज्ञान ये ७ भेद क्षायोपशमिक भाषके हुए । 

... अन्य १९ क्षायोपशमिक भाष-- तीन दशन क्षायोपशमिक हैं चछ्ल- 
दर्शन, अचछुदर्शन, ओर अवधिदरर्शन। दुर्शनमें कल्पना नहीं द्वोती है 
विकल्‍प नहीं होता है इसलिए यह सम्यग्इष्टिके हो तो, मिथ्याइष्टिके हो तो 
इसमें भेद नहीं पड़ा कि यद्द तो है. भला दर्शन ओर यह है खोटा दशेन। 


अतरांयकर्मका क्षयोपशम दोने पर ५ लब्धियां प्रकट होती हैं-- दान, लोभ, 
भोग, उपभोग ओर वीरय। जेसे क्षायिक सब्यक्त्व ७ प्रकृतियोके क्षयसे 
बताए गए हैं यों ही उन्त ७ प्रकृतियोका क्षयोपशम होने पर क्षायोपशमिक 
सम्यक्त्व होता है । यह भी क्षायोपशमित्र भाव है ओर अ्रप्रत्यास्यानावरण 
कपषायके क्षयोपशससे जो चारित्र होता है वह क्षायोपशमिक चारित्र है । 
उसीमें एक सयमासयम भी है। वह भी क्षायोपशमिक भाव है | ये १८ 
प्रकारके क्षायोपशभिक भाव ओर'* सूक्ष्मतासे असस्यात प्रकारके क्षायोप- 
शमिक भाषतके स्थान' इंस शुद्ध जीवास्तिकायमें नहीं होते हैं । 

अफसोस ओर साहस-- भैया | अपनी चर्चा यहां चल रही हैं कि 
मैं ह केसा ! इसकी समभके बाद इसको अफसोस द्ोगा कि हू तो ऐसा 
शोर वन बेठा केसा ? जेसा में है. उसका लक्ष्य करके उस पर दृष्टि दे) 
उसमें ही स्थिर हो जाय तो कल्याण कहा कठिन है ? एक साहस की ही 
तो आवश्यकता है ओर ईसके साथ सत्सग और स्वाध्यायकी वहुत अधिक 
आवश्यकता है। कारण यह है कि हमारे सस्कार वासनाए, विषय, फपायमें 
पड़े हुए हैं। सम्यक्त्व हो जाने पर भी ये घासनाएँ सस्कार फिर भी इसे 
बिचलित करनेको तत्पर रहते हैं । उनसे अ्रवकाश पानेके लिए ससग शोर 
स्वाध्याय इनकी चहुत आवश्यकता है। फोई कद्दता हो कि धर्ममार्ग बड़ा 
कठिन है। कपायोंका जीतना, अच्छे विचारोंपर दृढ़ रहना, अन्याय न 
करनोीं और अपना सत्य आत्मेसुख पानेका यप्तन रखना यह तो कहनेकी 
यात होगी; कोई की जाने वाली बात न होगी। अपनेमें तो यह बात प्रकट 
नहीं हुईं है । अरे उपाय तो किया नहीं सुगमतासे केसे विदित हो ९ | 

सत्सग-- अपने आपमें यह देखा जाय फिहम सत्सगर्में कितने 
समय रहते हैं और रागीहेपी मोही अज्ञानी पुरुषोंके सगमें कितने समय 
तर्क रहते हैं ! हिम्मत हो ओर असत्संगसे छुटकारा पाये तो ही भत्ता है। 
करना भी पंडे अ्रयोजनवश) गृहस्थी हैं, आजीबिकां करनी है। दकान पर 
बेठना है3 पर कभी ऐसा ख्याल तो बने कि अहो मैं तो सर्वसे विप्रिक्त ज्ञान 
मात्र हू, मेरे ज्ञानके सिंवाय अन्य कोई काम ही नहीं है-- ऐसा स्याल 
बनने पर वहां मनेमाना पअवरतेन न होगा। कहीं हसी सजाककी बातें होत 
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हैं तो वहां वे लना पढ़ता है, बोल देता है पर अन्तरमें यह भार बना ही 
रहेगा कि कब इस भंमटसे अवफाश पायें ? अ्रसत्सग व्यर्थ है। इसे न 
करना चाहिए | लालसा रखनी चाहिए सत्संगकी । ज्ञान अर बेरास्यमें 
जिनका चित्त सुबासित है- ऐसे प्ररुपोंका सग क्रन+ एन्वे न्विट अधिक 
बैठना आदि सब सत्संग कद्दलाते हैं । सत्संगकी महिमा अन्य सम्प्रदार्योमें 
यहासे भी अधिक पांयी जाती है | बद्दा तो संतोंके पास बैठना) उनके प्रथ- 
चम सुनना आदि सभी वातोका सत्सग नाम रखा है| फहां जा रहे हो 
भाई ? सत्सग फरने जा रहे हैं, सत्सगकफी वहुत्त महिमा है । 

द्वितफी सात बात-- पूजा फरते हुए आप रोज बोल जाते हैं ७ 
धातें मांगते हुए- शास्त्रफा अभ्यास, जिनेन्द्र स्टवनः श्रेष्ठ पुस्षोकी सगति 
ओर गुणियोंके गुण बोलना; दोपोंके कहनेमे मोन रखना) सबसे प्यारे टिए 
के घचन बोलना भोर आत्मतत्वकी भावना करना- ये सात बातें 
हैं । फदनेमे, सुननेमे ये बढ़ी मीठी लग रही हैं ओर फरनेमें यदि क् 
तो उसका स्वाद घहदी पाएगा । इसमें श्रेष्ठ १ संगति भी भाई, 
संग ओर स्वाध्यायमे हम अधिक समय / 


रें। अन्य - 
ज्ञानभावना बनाए तो वे सब बाते जो * भी पुरुषोंके 
सत्र अपनेको विदित-होने लगेंगी । 
” ओदयिकभाषके स्थान और क्ष्न+ 
भोवका वर्शन करने वाले इस +%< गया 
क्षायिकभावस्थान नहीं है भोर .। भी 


झोदयिकभावफे स्थान भी नहीं है, 

के निमित्तसे उत्पन्न होने बाले 

झौदयिकभाष २१ तरहके होते हैं 

मिथ्यादर्शन, अ्ज्ञान) असंयम।. 8 

दृष्टिसे असंख्यात भेद व स्थान हैं। 

जीबमें नहीं हैं । जीवका . 

सलिनता प्रकट द्वोती है, बुदद[ ् 
जीव में ना< चीः 

जीव नरफगतिमें जन्म ४ 

भावत्र रहना इस ज॑ ५ 

बानकां है | दृण्य 

सर्वहूेप है ] किन्तु भर 

अपने आपको चेधा 
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है। ओर दस अपने आपका विरुद्ध अनुभव करते हैं। जो सेरा स्वरूप 
नहीं है उसरूप अपनेको मानते हैं। इसी कारण भगवानमें और अपनेसे 
इतना महान्‌ अन्तर पड़ गया हैः भर इस अन्तरके फलमें अपन सब 
दुदेशाएं भोग रहे है । 

जीवसे -मनुष्यभावका अभाव-- मनुष्य हो गए तो क्या हुआ ? 
मनुष्य अवस्थामे भी तो अनेक चिताएं, अनेक द्ुदंशाए, अनेक विडस्बनाए 
पशु पक्षियोक्ी भाति विषयोंके भोगनेमें प्रवृत्ति सभी कुछ इल्ल॑तें तो चल 
रहो दें । मनुष्य हौ गए तो कौनसा बढ़ा लाभ पा लिया भोर मान लो 
कुछ अच्छे ढगस भो.रहे तो मृत्यु तो सामने आयेगी ही | स॒त्यु सदा अपने 
केशोंकों पकड़े ही खड़ी है। किसी भी समय मकमोर दे उसी समय विदा 
होना पढेगा | किप्ती का दिन नियत नहीं है. कि इतने दिन अवश्य रहेग । 
यद्यपि छंछ व्यबस्थाबोंसे कुछ ऐसा जानते हैं कि अभी ओर जीवित रहेंगे 
पर जानते हुए जेसे विवाह शादियोंमें निमन्रण भेजा करते हैं इसी तरह 
मत्युक्रा निमत्रण नहीं होता | झत्युमें ऐसा नहीं होता कि श्रम्ुुककी झूत्यु 
अमुक दिन इतने समय पर होगी सी जब लोग शआ्राना। हां जन्मका तो 
करीब करीबके दिनोंका विश्वास रहता है कि ८ महीनेका गभे है। एक 
मही नेमें, होगा, पर झृत्युके विषयमें ऐसा नहीं है। तो मनुष्यगति नामक 
कमके उदयसे जो मलनुष्यपयाय मिली है ओर मनुष्योंके लायक भाव हुशा 
फरते हैं बह भत्र भी जोव॒का स्त्ररूप नहों है । हिल ह 

सहज मुक्तस्वभावके परिचय बिता मुक्तिका अनुध्यम-- भैया अपने. 
आपका सहज यथार्थस्वरूप जाने बिना छुटकारा नहीं हो सकता है | छूटता 
किसे है उसको द्वी न जाने तो छुटकारा किसे हो ? छूटना किसे है ? बह 
रूप छूट 'हुआ ही है ऐसा ज्ञानमें न आए तो छूट नहीं सकता | जेसे 
गाय गिरमासेःयत्री हैं, पर छोरने वाले को यह विश्यास है अन्तरमें क्लि 
यह गार्यातो पेहिले से ही छूटी हुई हैं। अपने स्वरूपमें केघल गिरमाके एक 
छोरका दूसरे छोरसे सम्बन्ध है; इसका तो मुक्त स्वभाव है । अब वह 
बाहरी बंध हूट गया कि गाय जेली छूटी थी बैसी छूटी हुई अब और प्रर्ट 
हो गई ।, इसी प्रकार जीवके स्वरूपको जब हम निद्दारते हें तो यद्द जीव तो 
स्वय मुक्त ही है, अपने सपररूप मात्र है, किसी दूसरेके स्वरूपकों प्रहण 
किए हुए नहीं, है॥ ऐसा सहज रक्त अनादि मुक्त आत्माके स्वभावकों जाने 
बिना मुक्त होनेका कोर उद्यम नहीं कर रूकता । 

जीवमें तियग्भावका अभाष-- जेसे इस जीवसें मनुष्य गतिका 
स्वभाष नहीं है, पेसे ही तियेद्ध गति नामक नामकर्मके च्दयसे जीब 
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हैं तो वहां वेलना पढता है, वोल देता है; पर अन्तरमे यह भात्र बना ही 
रहेगा कि कब इस भमटसे अवकाश पायें ? अ्रसत्सग व्यर्थ है, इसे न 
करना चाहिए | लालसा रखनी चाहिए सत्सगर) | ज्ञान और घेराण्यमें 
जिनका दित्त सुबासित है-- ऐसे पृरुपोंका सग क्रन') एन्पे स्विट अधिक 
थेठना आदि सब सत्संग कहलाते हैं | सत्संगकी महिमा श्रन्य सम्प्रदासरौमें 
यहासे भी अधिक पांयी जाती है । बद्ा तो संत्ोंके पास बैठना; उनके प्रब- 
चन सुनना आदि सभी वातोंका सत्संग नाम रखा है।फ्हा जा रहे हो 
भाई * सत्संग करने जा रहे हैं, सत्सगकी बहुत महिमा है । 

हितकी सात बाते-- पूजा करते हुए आप रोज बोल जाते हैं ७ 
घातें मागते हुए- शास्त्रका अभ्यास, जिनेन्द्र स्तवन, श्रेष्ठ पुस्षोंषी सगति 
ओर गुणियोंके गुण बोलना दोपोंके फहनेमे मोन रखना; सबसे प्यारे द्वित 
के बचन वोलना श्वोर आत्मतत्तकी भाषना करना- ये सात बातें हितकी 
हैं | कहनेमे, सुननेमें ये बड़ी मीठी लग रही हैं भोर फरनेमें यदि भा जाए 
तो उसका स्वाद वद्दी पाएगा । इसमें श्र छ पुरुषोंकी सगति भी भाई । सत्त- 
संग श्रीर स्वाध्यायमें हम अधिक समय व्यतीत करें । अन्य उपायोंसे भी 
ज्ञानभावना बनाए तो वे सब बाते जो सुनते हैं) ज्ञानी पुरुषोंके कथनमें वे 
सब अपनेको बिदित होने लगेंगी । 
+. झोदयिकभाषके स्थान और उनका जीबमें श्रभाव-- जीयके शुद्ध 
सोवका वर्णन करने वाले इस प्रकरणमें यह बताया गया है कि जीवके 
क्षेयिकभावस्थान नहीं है. भोर क्षायोपशमिकसावस्थान भी नहीं है । अब 
झोदयिकभाषके स्थान भी नहीं हैं, यद् वात प्रकट फर रहे हैं| कर्मोंके उदय: 
के निमित्तसे उत्पन्न होने बाले भाषोंको भोदयिकफ भाव; फहते हैं। ये 
झ्रौद्यिकभाव २१ तरहके होते हैं--चार गति, चार कषायें) तौन लिंग, 
मिथ्यादर्शन, अ्रज्ञान। असय्रम, सिद्ध क्र ६ लेश्या। इनके अनुभागोंकी 
हृष्टिसे असंस्यात भेद ब स्थान हैं। ये सभी झोद्यिक भाषके स्थान इस 
जीवमें नहीं हैं । जीवका स्प्रभाव ज्ञानानन्द है। कर्म उपाधिके निमित्तसे जो 
मलिनता प्रकट द्वोती है, बह सलिनता जीवका स्घरूप नहीं है। _ 

जीचेमें तनारकभाषका अभाष-- नरक गतिनामक नामकर्मफे उदयसे 
जीव नरफगतिमें जन्म लेता है | नरकगतिमें जन्म लेना ओर नरक जसे 
भाव रहता इस जीवका स्वभाव नहीं है । जीवका स्पभाव . बह है जो भग- 
वामका है। द्रव्यदष्टिसे भगवानमें क्रौर अपनेमें अन्तर नहीं है। वर्योकि 
स्पहप हैं, किन्तु श्रन्तर जो पड़ा है। बह पर्यायदष्टिका अन्तर है। अभु 
अपने आपको पैसा दी अनुभव करते हैं, जेसा कि जीषका सहजस्वरुप 


॥;॒ 
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है। ओर हभ अपने आपका पिरुद्ध अनुभव करते हैं। जो मेरा स्वरूप 
नहीं है उसरूप अपनेको मानते हैं। इसी कारण भगवानमें ओर अपनेसे 
इतना महान्‌ अन्तर पड़ गेंया है? भोर इस अन्तरके फलमें अपन सब 
दु्देशाए भोग रहे हैं । 

जीवमें मनुष्यमावका अभाव-- मनुष्य हो गए तो क्‍या हुआ ? 
मनुष्य अवस्थासे भी तो अनेक चिताएं, अनेक दुदंशाए, अनेक विडम्बनाएं 
पशु पक्षियोंकी भाति चिषबयॉके भोगनेमें प्रवृत्ति सभी कुछ इल्लतें तो चल 
रहो हैं | मनुष्य हौ गए तो कोनसा बड़ा लाभ पा लिया भोर मान लो 
कुछ अच्छे ढगस भो,रहे तो मृत्यु तो सामने आयेगी ही | झत्यु सदा अपने 
केशोंकों पकड़े ही खड़ी है । किसी भी समय रकमोर दे उसी समय विदा 
होना पड़ेगा | किप्ती का दिन नियत नहीं है कि इतने दिन अवश्य रहेग । 
यद्यपि कुंछ व्यवस्थावोंसे कुछ ऐसा जानते हैं कि अभी ओर जीवित रहेगे 
पर जानते हुए जेसे वित्राह शादियोंमें निमत्रण भेजा करते हैं इसी तरह 
म॒त्युका निमत्रण नहीं होता | झत्युमें ऐसा नहीं होता कि अमुककी मृत्यु 
अमुक दिन इतने समय पर द्वोगी सो ' जब लोग आना। हां जन्मका तो 
करीब करीबके , दिनोंका विश्वास रहता है कि ८ महीनिका गर्भ है, एक 
मही नेमें-हो गा, पर मृत्युफे विषयमे ऐसा नहीं है। तो मनुष्यगति नामक 
फ़रमंफे उदयसे जो मनुष्यपर्याय मिली है और मनुष्योंके लायक भाव हुआ 
करते हें. बदन्‍भव भी जोवका स्त्ररूप नहों है।._ 

,-  संहजमुक्तस्वभावके परिचय बिना मुक्तिका अनु्यम-- भेया ! अपने 
आपका सहज ययार्थस्तरूप जाने बिना छुटकारा नहीं हो सकता है | छूटना 
किसे है उसको द्वीन जाने तो छुटकारा किसे हो ? छूटना क्से है ? वह 
स्ररूप छूट हुआ ही है ऐसा ज्ञानमें न भ्ाए तो छूट नहीं सकता । जेसे 
गाय “गिरमसे बची .है, पर छोरने वाले को यह विश्वास है अन्तरमें कि 
यह गाय तो पेद्विज्े से ही छूटी हुई हैं। अपने स्वरूपमें केवल गिरमाके एक 
छोरका दूसरे छोरसे सम्बन्ध है, इसका तो मुक्त स्वभाव है । श्रव बह 
बाहरी बंध टूट गया कि गाय जैसी छूटी थी वैसी छूटी हुई अब और प्रकट 
हो गई । इसी प्रकार जीवके स्वरूपको जब हम निद्दारते हैं तो यह जीव तो 
स्वय मुक्त ही हे अपने सपरूप मात्र है, किसी दूसरेके स्वरूपकों ग्रहण 
किए हुए नहीं, है। ऐसा सहज एक्त अनादि मुक्त आत्माके स्वभावकों जाने 
बिना मुक्त होनेका कोई उद्यम नहीं कर रूकता । 

जीवमें तिर्यग्भावका श्रभाव-- जेसे इस जीबमें मनुष्य गतिका 
स्वभाव नहीं है। बसे ही तियेद्ध गति नामक नामकर्मके स्दय्से जीव 


न 
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तियब्च द्ोता है श्र्थात्‌ ति्यऋच शरौर्मे जन्म लेता है भोर तियेक्रच 
भवके योग्य भावोंकों करता है। आज यह जीघ मनुष्य है तो मलुप्यके 
योग्य परिणाम करना है। मल॒ष्योमे बैठना, मलुप्यों पी जेसी बात करना 
ओर जैसे श्ट्वार परिप्रह सचय या श्रन्य श्रक्रारके सम्बन्ध व्यवहार जसे 
समुष्यभवमें हाते हैं घेसे परिणास बनाता है और सरफर तिर्यनच वन 
गया तो कोई तिरयवच अृद्दार तो नहीं करता। फोई तिय॑व््च परिमहवा 
सचय नहों करता । जेसे मनुष्य परस्पर में रिश्तेदारीका व्यवहार रखते हैं 
क्या वेसा सम्बन्ध तिय॑त्चोंमें नहीं होता ? होता है। जसे ये मनुप्य 
सम्बन्ध मानते हैं वेसे ही ठिद्ब्चॉमे २ीहोता है। फिन्तु बहा रिश्तेदारी 
का व्यवहार नहीं है| तिर्यण्चोमें तिर्यव्च जैसा भाव है। गाय; बेल दो 
गए तो गाय. वै लमें ही मस॒त्वका भाव द्वोगा। गाय, बेल जेंसा भोजनका 
परिणाम होगा | तिर्यव्चके भाव द्ोना। तिर्यव्चगतिसे जन्म होना यह 
सब्र भी जीवफ़ा स्वरूप नहीं है । मे 

जीवमे देवगतिका अभाव--देवगति नामक नामकर्मके उद्यसे 
जीव देवदेहकी धारण करता है। घबहां स्बसिद्धि ऋद्धि रहती हैं। भूख 
प्यासकी वेदनाए नहीं दोतीं) देवागनाबोंमें उनका ररूण होता और उनके 
योरय वहा भाव चलता है किन्तु बह कुछ भी इस जीचका स्घरूप नहीं हैं । 
जीव तो सहज श्रपने सत्त्वके कारण जेसा स्वरूप रखता है पद जीव है । 
इतमी भज्ञक किसी क्षण ही जाय तो बेड़ा पार है । इतनी मल्फ हुए बिना 
जीवकों सारी षिडस्वनाए हैं ह्योग व्यर्थ द्वी परिग्रह सचय करके चेतन 
अ्चेतनका ममत्व करके अपना यूह समय शुजार रद्दा है। तो धारों प्रकार 
को गतियोके भावोंके स्थान भी जीवफे नहीं हैं | यह ओद्यिक भाव है । 

जीवकी फषायभावोसे बिविक्तता-- यह प्रकरण चल रहा है मीवके' 
शुद्ध भावका । जीवक़ा घास्तविक स्वरूप क्या है, उसका उसके दी कारण 
से कैसा स्वरूप हैं उसे बताते हुए आचार्यदेष कह रहे हैं कि जीवके न 
क्षायिक्र भाषके स्थान हैं, न क्षायोपशमिक भाषके स्थान हैं, न भौदयिक 
भावके स्थान हैं ओर न ओपशमिक भाषके स्थान हैं। चार्रो कपाये झोद- 
यिक्र भाव हैं । जावके स्वरूप हों तो जीवको शातिके दी कारण बनें। जीब 
का स्वरूपनी वको अझशातिका कारण नहीं होता । किसी भी पदार्थंका स्वरूप 
उस पदार्थकों बरवाद फरने के लिए नहीं होता । स्थरूप, तो पदा्थंका 
अस्तित्व बनाए रखनेके लिए है अथवा है; दूसरी वात थद्द्‌ है कि कपाय 
भाव अस्थिर भाष है । कह लक गे 

जीवमे कपायभात्रोंकी अ्प्रतिष्ठा-- कोई क्रीघ बहुत समये तक नहं 


जज 
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कर सकता | कोई घस्ट/भर लगातार क्रोध करे--ऐसा तो नहीं देखा ज्ञाता 
है | कभी कोई क्रोधमें बना भी रंहे तो भी सूक्ष्मइत्तिसे उसके अन्दर प्म्बेरं 
बदलता रहता है । क्रोध, मान) साया व लोभ--इन चार कषायोंमें से -"ई 
एक कपाय भी अन्तमु हतसे_ ज्यादा नहीं टिक सकती | कोई क्रोध कर रहा 
होगा तो अन्तमु हूतमें ही क्रीधपरिणाम- बदल जाएगा, मान आइिक.हो 
जायेगे । किसी भी कषायमें हो) बह कपाय शअन्‍्तमु' हतसे ज्यादा नहीं 
चत्ञती है, किन्तु ज्ञानभाव यद्द सदा चलता रहता है। कोईसी भी. कृषाय 
है, ज्ञान सदा रहता है । इससे यह सिद्ध है कि कष्राय जोवका स्वरूप 
नहीं हैं, किन्तु जान जीवका स्व॒रूप है। क्रोव गुस्सेका नाम है) मान अह- 
कारका नांम है, माया छल कपटको कहते हैं और लोभ परको अपन।नेको 
कहते हैं | यह मेरा है अथवा उसकी तृष्णा लगी हो, यह सब लोभ है | ये 
चार कंषाये क्रोध। मान) सायां, लोम नामक मोहनीय कमकी :#तिके 
उदयसे होती है | इस कारण कण्णयभावोके स्थान भी .जीवके स्थान नहीं 


जीवमसे वेदभावका अभाव-- लिड् भाव अ्र्थात्‌ पुरुषबेद, स्त्रीवेद, 
लपु सकेवेद । परिणास भी वेद्तामक सोहनीय करके उदयसे होते हैं, ये 
परिणाम दुखंके लिए होते हैं, रव॒रूपविस्मरणके कारण हैं, जीवको अपने 
४.2 कर कुशीलकी स्थित्मिं बनाए रखता है,| ,ये जीवके स्थान 
नहीं हैं । 
'। भसिथ्यात्वकी विभावमूलता- मिथ्यादर्शन तो सबेबरवादियोका मुल 
है।। इन सब विभावोंकी उच्चुसत्ता मिथ्यात्व है। जीबे अपने स्वरूपको 
भूले ओर किसी परपदार्थमे अपना स्वरूप मांता करे बंस) इसे श्रम पर 
वे सर्वक्रोधांदिक कपाये ओर सब विभाव इस मिथ्यात्वकी भित्तिपर खडे 
हुए हैं। जहां मिथ्यात्व हटा कि वेचल कषाये भावकी फिर स्थिति नहीं 
रहती हैं, वह मिटनेके ही सम्मुख रहता हैं ।'भत्ते ही संस्कारषश कमाए 
जानेके कारण कुछ काल मिथ्यात्वके अभावसे भी रहे, किन्तु वे कषाये _ 
अब आत्मामें प्रतिष्ठा नहीं पातीं । कषाय भी हैं, किन्तु वह ज्ञानी उन 
कषायोंसे विविक्त सहज बिदालन्दुस्व॒ुरूप अपने आत्मामें आंत्मत्वकी 
प्रंतीति रखता है । जेसे फोई दूसरा विपत्तिका कारण तब बनता है, जब 
उसे अपनाएं । इसी तरह. ये कंषाय भाव विपत्तिके कारण तब बनेंगे; 
जत्र कि ककषाय भावकों अपनाएं । ज्ञानी पुरुष उदयमें आई हुई कषायोंको 
अपनाता नहीं है, किन्तु.त्रियोग बुद्धिसे उन्‍हें भोगता है । ये आए हैं कषाय 
भाव निरेलने के लिए; सो निकल जाओ । 
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जीवमे मिथ्याभावफा अभाव-- भैया! सत्र ज्ञानकी महिमा है । 
गुप्त सरल स्ठज अपने स्वरूपरूप जो लानृत्ति है, उसफी ही सारी मगल- 
मय महिमा है, किन्तु वे ही किए जा रहे ऐ) पर साना अपने आपको कुछ 
ओर है । वेफॉर्मे फरोड़ों रुपयोफा दिसाव 2 बालो द्वारा च्नकी रक्षा 
की सम बाते फी जा रही हैं। फिन्मु घद्दा बेक़रकों यह भ्रम नहीं होता कि 
यह सथ मेरा स्वरूप है; मेरी चीज है। मेरा वभव है। चह अपनेफों तो 
जानता दे जोकपद्धतिमें। उतना ही विश्वास चनाए हुए है । पर रक्षा उसी 
प्रकार से है? जसे धनी मालिफफे द्वारा होती है। इसी प्रफार ज्ञानी जीव 
फर्ीं गृहस्थमें अव्यवस्था नहीं मचा डालता है| जब तफ घर में रददता हे 
तब तक सच न्यवस्था बनाए रहता है किन्तु उपने शुद्धभावकी ओर ही 
कि में तो इन सपसे न्याय! फेवक ज्ञानमात्र हू-ऐसे ज्ञानीसंतके उपयोगमें 
आए हुए निजश्न्तस्तत्त्वफे यद भौदयिक भाव रधान नहीं दै-ऐसी प्रतीति 
में पड़ा हुथा है। 

जीपमें औौदयिफ अज्ञानभाव ओोर असिद्धित्वभावका क्रमाव--शान 
के फम होनेका नाम अज्लान है । यह झोद्यिक श्रज्ञान है। क्षायोपशमिक 
झजानके खोटे झानका नाम कुप्नान है झोर ज्ञानकी कमीरूप ओदयिक 
अज्वानका नाम भीदयिक अज्ञान है। यह ज्ञानभाव १२वें गुणस्थान तक 
होता है.। यह प्ञानकी कमीरूप, अभावरूप अ्रज्नान भी जीवफा स्वरूप नहीं 
है । स्सयम--संयमरूप प्रवृत्ति न होना। विपयोमें निरण्ल बने रहना-- 
ऐसी जो विषयकपार्थोकी वृत्तियां हैं, वे असंयम कहलाती हैँ । झअसयमभाष 
जीपका स्वभाव नहीं हैं, स्वरूप नहीं है | असिद्धमाव-सिद्ध न होना 
संसारमें घने रहना क्थवा कर्मसहित रहना आदि भी जीवका स्वभाव 
नहों है। यह असिद्धिपना २४ वें गुणस्थान तक माना गया है। जब तक: 
कर्म कुछ भी शेप हैं, तथ तक उसे असिद्ध माना है | पड 

उपाधिषश लषेश्याबोफा लेप- ६ लेश्याएं कृष्ण नील, कापोत्त, पीत+- 
पद्म, भौर शुक्ल लेश्या, ये परिणाम भी जीवके स्थानु,ए्ई: हैं जीपके 


स्वभाव नहीं है। ऐसा सोचते हुए यह भाव करना यहलेश्या :, 
मेरा भाव नहीं है। होती हैं। जेंसे सिनेमा का पद" सफैद है “ 
पर उपाधि जब सामने आती है। * 4 सामने , - 
पर्दे पर वे चित्र विचित्र सब रग झाए; क्‍ 
नहीं है फि पद्द चित्रित हो जाय। बित्रित 


है। इसी तरह य६ भात्मस५७' कल ४ 
सन्निधान है. तव इस जीघमें ना पा 


५ 


ग'था ४१ कं हि 
£ पथकपार्थोंके परिणाम जीवके स्वभाव नहीं हैं। जो पुरुष अपने आपको 
रस रुपरृष्टि करके अभी भी मुक्त निरख सकते हैं। वे ही जीव पर्याय 
* पैक्षा भी मुक्त हो सकेंगे ।“ जो यह जानते हों कि मे तो ऐसा ही मलिन 
इछ हूं पह मलिन ही रहा करता है । जिसे अपने स्वभावकी उत्क्ष्टताका 
पत्ता नहीं है। वह स्वभाव विकांस नहीं कर सफता | 

पराश्रयतामें क्लेशकी ध्निवायंता-- स्वभाषाश्रयका फाम कस्ना 
हम आप लोगोंको पड़ा हैं और सच पूछो तो इसी लिए हस आप सलुष्य 
हें--ऐसा भाओ । कामके लिए मनुष्य नहीं है शोर काम तो चार दिनकी 
चांदनी फिर अन्धेरी रात है। मिल रहे हैं ये ओर मानों इस ही भवषमें बड़े 
घनी थे; अब्न धनी नहीं रहे--ऐसी भी स्थिति ञ्रा जाए तो भी उससे कया 
बिगड़ा ? पहिले साधारण थे) अब घनिक हो गए तो इससे अपनी सहिसा 
नहीं जाननी चाहिए, अपने में हर्षमग्न न होना चाहिए | ये सुख दु ख और, 
सम्पत्ति विपत्ति तो एक समान बेड़ी हैं । चाहे लोहेकी वेड़ी पड़ी हो! चाहे 
सोनेकी वेड़ी पड़ी हो, परतन्त्रता दोनोंमें समान है। श्राप यहीं देख लो 
कि चाहे लाखोंका वेश्तण हो ओर चाहे १०० रु० बाला खोमचा लगाकर 
गुजर बसर फरता हो; परतन्त्रता दोनों पुरुषोंमें एक समान है | ये लखपति 
पुरुष क्या स्पतन्त्र नहीं हैं ? नहीं । क्या वे स्त्री-पुत्र, धन-वेभव आदिकसे 
कत्पताओ द्वारा वधे नहीं हैं ? कया ये दूसरोंके प्रसन्‍न रखनेकी चेष्टा नहीं 
करते हैं ? करते हैं | गरीबोंसे भी अधिक करते हैं। परतन्त्रता सर्वन्न ही 
3300 33 विद्यमान है । चाहे कुछ भी सुख दो; दुख हो; सम्पदा-हो या 
बंभव हो | ! 

आत्माश्रयताके अर्थ मानवजन्म- भेया ! ञ्ब तो सममो कि हम 
इस गु तारेके लिए मनुष्य नहीं हुए हैं, किन्तु अपने आत्माकी स्वभाव॑श्ष्टि 
को दृद करके उससे स्थिरता बनाकर अपना कमंभार दूर कर लें । जो काम 
झान्‍्य सवोमे नहों किया जा सकता वह फास भनुष्यभवसें करलें | अन्य 
सब फार्म तो भ्रन्य भवींमें भी किए जा सकते हैं। बच्चोंका प्यार क्या गाय 
बनकर नहीं किया जा सकता) क्या पक्षी बनकर नद्ीीं किये जा सकता ? 
रही यह बात कि ये दो पेरके पक्षी हैं। अरे ! तो-जैसे बच्चे होंगे; रन्दींमें 
ही प्रेम करने लगेगा । क्या दउद्रपूर्ति, खाना-पीना, मोज फरना) डकार 
लेना ओर पेर पसारकर सोना भादि क्‍या पशु बनकर नहीं क्या जा 
सकते ९? 'पशुश्रोंसे बदुकर हममें फोनसी वात हो गई है ? इस पर जरा ध्यान 
तो दें; बह हो सकती हैं र॒त्नत्रयकी होने घाली वात | समागमसें आए हुए 
सब जीघोंको उनके ही भाग्य पर छोड़ दें, अन्तरह्फे धिश्वासके साथ 
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अर्थात्‌ उनसे अपना भार न माने | श्राप उनके पालनेके कारण भी हो रहे 
हों। यदि थे यह जाने कि भार इनका मुझ पर छुछ नहीं है । इनका ददय 
ही है, इसलिए यह सब हो रहा है । यों अपनेको निर्मार मानकर जो निज- 
स्वरूपकी सेवार्मे रहेगा; उसे उजाला मिलेगा, प्रभुरवरूषका दर्शन होगा) 
वे अपने आपकी अगति कर सकेंगे। जो अपने स्वरूपको भूले हुए हैं और 
जो बाध्को ही सब कुछ मान रहे हैं, एन सबका कुछ सुधार नहीं द्वो सकता 


जीवमें लेश्यान्त सर्वश्रीटयिक भावोंका अम्राव-- ये. छद्दों प्रकारकी 

ज्षेश्याएं क्या हैं ? ये वाह्मपदार्थंविषयक कुछ पदपना दी तो हैं;। कष्णफेश्या 
में पुरुष क्रोधी, बकवाद करने वाला) गालीगत़ौच देने बाला सबका अग्रिय 
बनता है | नीलल्लेश्यामें यह यह्ट जीघ 'अपने विपयोंका तीज्र 'अनुरागी रहता 
है। कपोतलेश्यामें यह जीष मान, प्रतिष्ठा, यशकी घुनि बनाए रहता है | 
पीत शुक्लक्षेश्यामें शुभ भाव द्वोते हैं। किन्तु ये समी के सभी भाव उदय- 
स्थान हैं | कर्मोंके उदयका निमित्त पाकर हुए हैं। ये जीवके स्वभाव भाष 
नहीं न ॥ हि | ० 

._ जीषमें ओपशमिकभाबस्थानोंका अभाव-- इसी अकार ओपर्ण | ,, 

पा ् | [ से तय के 722 
भाष दो प्रकारके होते दैँ-+ओऔपशमिक्सम्यक्त्य झ्ए+ री ह.. ४ 
यद्यपि ये जीवकी निर्मलताके भाव॑ हें) फिर भीड़ें - की 
पाकर दोते हैँ ओर रद्द भी नहीं सकते । इस लक 
शमिक भाषके स्थान भी जीवके नहीं हैं ।. के 
शुद्धपरिणा किक भाषरूप है; अपने ज्ञानानन 
जिसे पद्दिचान है। पह अपनेको आनन्द 
दूरहोता है। _ _ , के 

जीवफी शुद्धपा रिंणा मिकभावेस्ठ 

चार तत्तवोंका वर्णन हुआ है- 
क्षायोपशमिक | अब पंचम भाव जो 
हैं। जीवके भाव कहनेसे माषके दो 
भाव तो सब पर्यायरूप ही थे)।वे _, / 
गुणरूप हैं भोर इनमे से भी शुद्ध 
जीवचत्व; मंव्युत ॥ ६.५ ।मेक 
त्व भाव उस * सक 
जीबित रहे अं, 
यह-जीव ३६० : 


। 


ध 
है 


गाथा ४१... '' छ६ 


भव्यत्व भाव रत्नत्रयके पानेकी योग्यताकों व अभन्यत्वभाव रत्नन्रयके प्राप्त 
करनेकी योग्यता न होनेको कद्दते दें । इनमेंसें जीवत्व नामका प्रारिणामिक 
भाव भव्य ओर अभव्य दोनोमें एक समान-रूपसे रहता है । भव्यत्व नामक 
पारिणामिकभाव भव्य जीवोक ही होता है और अभव्यत्व नामक पारि 


णामिक-भांव अभव्यंजीबोंके ही होता है । इस प्रकार पारिणा मिक भाषका 
भी सक्षिपमें वर्णन हुआ । े 3.8 
क्षायिकभावकी कार्यससयसाररूपता- अब इत्त £ भावषोंमे से यह 
'विचार करें क्रि मोक्षका कारण कोनसा भाष है ? क्षायिक्रभाव तो मोक्ष 
स्वरूप है,कायसंमयरसार रूप है वह तो मोक्षका कारण नहीं है किन्तु सीक्ष 
रूप 8 । उसमे जो पहिली अवस्थाके भाव हैं जब कि सभी क्षायिफ भाव 
'नहीं उ-पन्‍न हुए ' किन्तु' जसे क्षायिक सम्यक्त्व हुआ है तो-बह मुक्तिका 
-कारणरूप भाव है | यह कार्यसमंयसाररूप क्षायिक भाष केव्ल्ज्ञानी पुरुषों 
के होता है, तीथकरं प्रमुके होता है, जो तीन लोकके ज़ीवबोंमे आननन्‍्दकी 
खलबली मंचा देने वीजा तीथकर नामक अ्कृतिसे उत्पन्न हुंआ हैं ऐसे 
केघषलज्ञानुसहित तीर्थनाथके भी क्षायिकभाष हैं आर संमान्यकेवलीके 
भी क्षार्यिकर्भाव है ओर भगवान्‌ सिद्धके भी क्षायिक भाष है । 
ग यिकभांबकी सोंबरणयुक्तता-- यह क्षायिक भाव सावरण जीचों 
में होता'है श्रर्थीत्‌ू आधरणंसद्धित जौवोंमे क्षांयिकभाष होता हैं। पूर्ण 
'निरावरंण] सिद्ध भग्वान्‌ हैं। सिद्ध भगर्वानमे क्षायिकभाव कहना लेगमनय 
की श्रपेक्षा-है, साक्षात्मेँं क्षायक्को ' नहीं कह सकते क्योंकि क्षायिलका 
स्तविक अर्थ यह है कि फर्मो्के क्षयका निमित्त पाकर जाँ भाव उत्पन्न 
होता है उसे क्षायिकमार्य कहते हैं । तो क्रमाँके क्षयका 'तो-एक ही समय. है 
नहीं, सिद्ध भगषोनमे क्या कर्मोका क्षय हो रदह्या है ? बहा कर्म हैं ही नहीं 
ओर अंरहंत भर्गबोनमें भी एक बार -घांतियाकर्मोंका श्षय - होनेके बाद 
कया बमेंके घातियर्किमोका निरन्तर क्षय होता रहता है ? नहीं होता है । 
तो क्षयका निमित्तमात्र पाकर होने वाले भावका-नाम क्षायिक भाष है । 


क 


>> अकाल ब्ञक 


सी क्षायिक भसांबकां नाम वास्तव क्षयके ,निमित्त होनेके समय है । पश्चात्‌ 
भी क्षायिकभाव फंहना यह नेग॑मनयसे क॒द्दा जाता हैं । चूँ कि पहिले क्षायक 
हुआ था ओर उस ज्ञयके कारण यह भावकटहुआ। वही सहश परिणसता 
हुआ चेला झा रहा है अंतः क्षायिक है; ऐसा उपचारसे कद्दा जाता है और 
जिस कालमें क्षायक भाव उत्पन्न हा रहा हैं उस कालमसें यह जीव आवरण 
सहित है। चांर अंधघातिया कर्मोकां आवरण लंगा है, देहका श्रावरण कूगा 
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अर्थात्‌ उनसे अपना भार न मानें । आप उनके पालुनेके कारण भो हो,रहे 
दों। यदि-वे यह जाने कि भार इनका मुझ पर कुछ नहीं है | इनका उदय 
दी है, इसलिए यह सब हो रहा है । यों अपनेको निर्भार मानकर जो निज- 
स्वरूपकी सेवामें रहेगा, उसे उजाला मिलेगा, प्रभुस्वरूषका दर्शन होगा) 
वे अपने आपकी प्रगति कर सकेंगे। जो अपने स्वरूपको भूले हुए हैं और 
जो बाह्यको ही सब कुछ मान रहे हैं, एन सबका कुछ सुधार नहीं दो सकता 


,  जीवमें ल्षेश्यान्त सर्वश्रीद्यिक भावोंका अभाष-- ये. छट्दों म्रकारकी 
ल्लेश्याए क्या हैं ? ये वाह्यपदार्थविपयक कुछ फदपना ही तो हैं;। ऋृष्णलेश्या 
में पुरुष क्रोधी, बकबाद करने वाला, गालीगलोच देने ,वाला सवका शअग्रिय 
बनता है । नीललेश्यामें यह यह जीष अपने विषयोंका तीत्र अनुरागी रहता 
है | कपोतलेश्यामें यह जीष मान, प्रतिष्ठा, यशकी घुनि बनाए रहता हैं । 
पीत शुक्लल्लेश्यामें शुभ भाव होते हैं। किन्तु ये समी के सभी भाव उद्यः 
आप । कर्मोंके उदयका निमित्त पाकर हुए हैं। ये जीवके, स्वभाव भाव 
नहीं है। _ कप टी 
बे जीवमें झपशमिकभावस्थानोंका अभाव--: इसी अकार श्रोपशमिक: 
भाष दो प्रकारके होते हैं:-ओपशसिक सम्यक्त्त ओर ओऔपशमिकचारित्र[ 
यद्यपि ये जीवकी निर्मलतांके भाव दें फिर भी ये कर्मके उपशमका निमित्ते 
पाकर दवोते हैँ ओर रह भी नहीं सकते । इसलिए झौदयिकके समान औप- 
शंमिक भाषके स्थान भी 'जीवके नहीं हैं। जीव॑ तो इन चारों भावोसे परे. 
शुद्धपरिणांकिक भावषरूप है, अपने ज्ञानानन्द्स्वरूप है। सो अपने भ्रापकी 
जिसे पद्दिचान है) वह अपनेको आनन्दसे भोगता,द ओर कर्मोंके भारसे 
दूर होता है | , 5 अप है पल श्र 
जो; जीवकी शुद्धपारिणामिकुभावस्वरूपता-- जीवके निज तत्त्वॉमें से 
चार तत्त्वोका वर्णन हुआ है-- ओर द यिक, ऑओपशमिक) क्षायिक हे 
क्षायोपशमिक्‌ | अब पचम भाव जो पारिणामिक है, उसका वर्शन करते- 
हैं। जीवके भाव कुंदनेसे भाषके दो अर्थ लेना-गुण और पर्याय | चार 
भाव तो सब पर्यायरूप ही थे).वे शुणंरूप नहीं हैं। पारिणामिक भाव तो 
गुणंरूप हैं ओर उनमें से भी शुद्ध जीवत्य श६५र॥२ूप है ओर अशुद्ध 
जीवत्व,'मंव्यत्य ओर पारिणामिक आदि ०<यॉंकी योग्यतारूप हैं। जीब- 
त्थ भाव उसे कहते हैं कि जिसके कारण यहद्द जीव घंतन्यस्वृरूप' करके 
जीवित रहे अथवा व्यचद्दार जीषत्व उसे क्त्ते है कि जिस भावके कारण 
६ ज्ञीव १० द्रव्य प्राणोकर जीवित था; जी वित है अथषा जीषित, रहेगा | 
)' ४ + 
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भव्यत्व भाष रत्नत्रयके पानेकी योग्यताको व अभन्‍युत्वभाव रत्नत्रयके ग्रांप्त 
करनेकी योग्यता न हो नेको कहते दें । इनमेंसे जीब॒त्व नामका पारिणामिक 
भाव भव्य और अभव्य दोनोमें एक समान रूपसे रहता है | भव्यत्व नामक 
पारिणामिकभाव भव्य जीवॉक ही होता है और अभव्यत्व न्ामफ़ पारि- 
णामिक-भांव अभव्यर्जीवोके ही होता है | इस अ्रकार पारिणा सिक भाषका 
भी सक्षिपमें वर्णन हुआ।'... बे 


दर 


क्षायिकभारवंकी कार्यसमयसाररूपता- अब इन ४ भावोंमें. से यह 
विचार करें कि _मोंक्षका कारण कोनसा भाष है * क्षायिक्रभाव तो सोक्ष 
स्वरूप है,फायसंमयसारं रूप है वह ती मोक्षका कारण नहीँ है किन्तु मोक्ष 
रूप &। 'उसमें जो पहिली अवस्थाके भाव हैँ. जब कि सभी क्षायिफ भाव 
(नहीं उ-पन्‍न हुए 'किन्तु' जसे' क्षोर्यिक सम्यक्त्व हुआ है तो बह मुक्तिका 
कारणरूंप भाव है | यह कार्यममंयसाररूप क्षायिक भाव केवलज्ञानी पुरुषों 
के होता है, तीर्थंकर प्रमुक होता है; जो तीन लोकके जीवोसे आनन्दकी 
खलबली मचा देने वाला तीर्थंकर नामक प्रकृतिसे उत्पन्त हुआ है ऐसे 
केबलज्ञानुसहित तीर्थनाथके भी क्षायिकभाष हैं ओर समान्यक्बलीके 
भी क्षार्यिकाव हैओऔर भगवान्‌ सिद्धके भी क्षायिक भाष है।'' 
-. श्लीयिकेभावकी सावरणयुक्तता-- यह क्षायिक भाव सावरश जीबों 
में दोता'हैं अर्थात आर्वेरणंसदित जीबोंसें क्षायिकभाष होता हैं। पूर्ण 
'निरावरंणं सिद्ध भें ग्वान है ॥ सिद्ध भगवानमें क्षायिकभाध कहना नंगमनय 
की अपेक्षा है, सांक्षातम क्षायकर्कोी नहीं कह सकते क्योंकि क्षायि&का 
वे/स्तंबिंक अर्थ यह है कि' कर्मोके क्षयका निर्मित्त पाकर जो भाष उत्पन्न 
होते है उसे क्षार्यिकभांव कहते हैं| तो कर्मोंके क्षषका तो एक ही समय है 


नहीं, सिद्ध भगधोनमे कया.कर्मोका क्षय हो-रद्दा है! वहां कर्म हैं ही नहीं 


ओर अरहंत भगवानमें भी एक बार -घातियाकर्मोका क्षय ,होनेके बाद 
कया वेमके घातिर्थीकिमोंका-निरन्तेर' क्षय होता रहता है ? नहीं होता है । 
तो क्षयका निमित्तमान्न पाकर होने वाले भावका नाम क्षायिक भाव है | 
सी क्षोयिके भावकों नाम बस्तिव्में क्षयंक निमित्त होनेके समय है । पश्चात्‌ 
भी क्षायिकरभाव कंहना यह नेगमनयसे क॒द्दा जांता है । चूंकि पहिले क्षायक 
हुआ था आर उस क्षेयके कारण थह भाव प्रकटहुआ, घही सहश परिणमता 
'हुआ चला आ रहा है अत. क्षायिक है,,ऐसा उपचारसे कहा जाता है और 
“जंस फालमें भ्षयक भांव उत्पन्न हो रहा है उस फालमें यह जीव आवरण 
सहित है| चार अघातिया कर्मोकां आवरण लगा है, देहका भोवरण लगा 
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है, तो ऐसे आरावरणसहित जीडॉमें क्षायक भाष दोनेफे .फारण यह भी 
मुक्तिफा कारण नहीं हैं। यहा सुक्तिका कारणरूप भाष मुक्त होनेसे एक 
समय पहिले ।लेलो । । 0 : 
े ५ गा हर है १2१ 
मुक्तिफाश्णता-- प्रोदयिके। क्रोपशमिक और क्षायोपशमसिक भाव 
तो ससारी जीबोके ही होते हैं। मुक्त जीवॉक तो होते महीं है । मुक्त जीचों 
के उपचारसे भी औपशमिक भव नहीं कहा गया है । एफ दृष्टिसे ये चारों 
भाव मुक्निके कार ए नहीं हैं किन्तु एक पारिणामिक भाव जो उपाधि 
रहित है, निराबरण है, आत्मस्वभाषरूप है, | निरव्जन (है, उत्कष्ट है, ऐसा 
जो चित्रवभावरूप, जीवसत्वरूप जो पारिणामिक, भाव है, उसकी भाषना 
करनेसे यद्ट जीव मुक्तियों प्राप्त होता है। तच एक, दृप्टिसे मुक्तिका बारण 
कोई भी भाव नहीं रहा | पारिणामिक भाष तो झपरिणामी है कार्यकारण 
के भेदसे रहित है; उसे मुक्तिका कारण नहों कहा जा सकता है | शेष जो 
चार भाव है वे सावरण जीत्रोके द्वोते हैं । तब फिरे निर्णय क्या करना कि 
पारिशामिकभावकी भावना ,मोक्षका कारण है ओर यह भावना भ्ौपशमिक 
क्षायिक और क्षयोपशसिक भावरूप -होते दैं।' सो इस दृष्टिसे ये तीन भाष 
मोक्षके कारण हैं। * |, थ+'€ के 0 ते 
स्वभावाश्रयक्नी मुक्तिकारणता-- ऑपशमसिव/, क्षॉयिक,भौर क्षायो- 
पशमिक भावक़ी मुक्तिकारणताका _स्पष्ट अर्थ यह हुआ-कि अपने प्रापका 
जो सनातन अहेतुक -चेध्न्यस्वभाव है; उस चेत॑न्यरवभावकी आराधना 
सुक्तिका कारण है। अपना उपयोग ; व्ाह्मपदार्थोमें न 'बले झौर रागह् एका 
कारण न बने तो यह -उपयोग-अपने स्पमावमें ज़्ग/सकता-है । जद्दा उपयोग 
अपने खभाय को छोड़कर-खुदको- भी समान्यरूप कर डाले। बस, ऐसे 
उपयोंगकी सामान्य बतता मुक्तिका कारण है । इन संकटोंसे छूटना है व ये 
सकट बाह्मपदार्थ में दृष्टि, गढ़ नेसे अति है (- सकट', वास्तवर्मे -कुछ 
नहीं । सकटमात्र इतना ही है कि, पक वाह्मपद्मथकी परिणतिकों देख करके 
अपने आपकें गुन्तारा कगाया फरते हैं । ये इष्ट भनिष्टकी ,भाषनासे 6 खी 
हो रहे हैं |  + 30 ७३. / हह हा हर टमक 
'.. अज्ञानहठके परिद्वारमें द्वित-- जेसे कमी कोई बालक, ऐसी दृठ कर 
बैठता है कि यद अमुक यहां नहीं बैठे । भरे ' उस, बालकका-क्या-ग्गिढ़ 
गया ? किन्तु तब तक वह चेन नहीं.लेता, जब तक ख़द् एठ कर ए्त रझान 
से चल्ञा म जाए। जैसे जिससे कोई सरबून्घ नहीँ हैं, उस वर्तुब -म्रति-वृहद 
अध्,ती बालक हृठ करता दै ।'इसी तरह यद्द शज्ञानी मिश्याचछ्ि-भी पर 
पहथोकी परिणंतिया 'निरंखकर ये अपनी हृट बनाएं, रहता है झर-उसमें 


रे 
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दुःखी द्वोता रह्टता हैं |. केवल अपने स्व॒रूपको- निरखें" ओर धारणामे यह 
रख कि में तो सबसे न्यारा स्वतन्त्रस्वरूप सत्तामान्न पस्पूर्ण तत्त्व हू । “ इस 
को फिर करनेका क्या काम हैं ? , *-- - त 
'. ज्ञानानन्दोत्मक शात्मस्वरूपके आश्रयका प्रताप-- भेया ! अपना 
परिपूर्ण भाव जो अपनेसे सनातन सत अहेतुक स्वभाष--विराजमान है 
उसके आलम्बनसे मुमुक्षु जीव पव्वमगतिको प्रा होते हैं,.प्राप्त होंगे और 
प्राप्त हुए थे । इस कारण परमआतनन्‍्द॒के निधान उस पवःचमगतिकी प्राप्ति 
की जिन्हें वा5छा है। उनका एक ही मात्र स्वभाषाश्रयक्ता भुख्य उद्देश्य 
होना चाहिए,। मे मात्र ज्ञानस्वरूप ह। ह्ञानानन्द मा5 हू । क्षान और आनन्द 
दोजों परस्परमें अंविनाभावी हैं | यदि यह कह दिया जाए में ज्ञानस्धरूप 
हू तो भी उसका अंर्थ यह है कि में ज्ञानानन्टम्बरूप हू, ओर फभी यह कह 
दियां जाए कि में आनन्दस्वरूप हूं तो भी उसका अश्थयह है कि में ज्ञाना- 
लन्दस्व॒रूप हू।। इसकी साधना करते वाले. पव्चआचारोंके पालनहार 
आचार उपाध्याय ओर साधु परमेंछी होते है ।ये तो परिपूर्ण अधिकारी 
होते हैं, किन्तु जो गृहस्थजन ' हैं, -वे भी इस- पारिणामिक-भावकी दृष्टिके 
अधिकारी होते हैं हट 
सहजसंत्यन्याय-- अहो ! कसा यह न्याय है अपने झापके अन्तर 
उ़ कि जहा देष्टि मुड़ी ओर सबसे _भिन्‍न ज्ञानमान्र अपने शआापको तका 
के वहा इसके सकट दूर हो जाति हैं ओर बाह्मपदार्थेमि इष्ट अनिष्ट बुर: 
58 कि यह सकटोंसे घिर जात, मै ? सर्वमक्टोस मुक्त होनेघ लिए एक्सान्र 
प्रह उपाय है कि अपने आपके स्वभावकी हृष्टि रक्खें | अभी कोई दष्ट 
पुरुष फिसी बड़ घरानेक आदमीका गाली देता हो ओर यह +) दुछ ग ली 
ग्नेको तैयार हो तो लोग समभाते है कि ठुम बढ़ इलये हो ठ२६।६ छल 
फा ऐम्स स्व॒भार्व नहीं है कि दुष्टक साथ -दुष्ट बन ऊाछ | ६सी प्रकार से 
तान्नी जन अपने अापको सम्‌माते हैंकि ठुम्हारा तो भग्वानकी तरह चेंर न्‍्य- 
स्वभाव है, तुम ज्ञायक्सात्र हो, तुम्हारा स्वभाव ही ऐसा है। बाह्मपदार्थोमें 
इष्ट और अनिष्टकी बुद्धि बनाते फिरना तुम्हारा रवभ!व ,नहीं है । ससार 
मे रुतने वाले जीय इष्ट अनिंष्ट भावोमें बहे जा रहे हैं 
. ' परमॉर्थशरणका शरण स्मरणं--भेया | हम सब जीबोको शरण है 
तो अपना स्वभाषपरिज्ञान शरण है | जेसे जिस सिंहकों स्वभावविस्मरण 
हो गया। बचपनसे ही गंडरियोंकी भेड़ोंके बीचमें पत्षता हवा है । 
वारण जब तक उसे अपने रवभावका विस्मरण है, तव तक गडरियेके बश 
में हैं। वह * डरिया जहां चाहे कान पकड़कर उसे बांध देता है, कि न्तुब्यों 
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हों उसे किसी कारणसे स्पभावका स्मरण हो ध्यया। दूसरे सिद् कों दहाड़ते 
हुए देख लिया; घलाग मारते हुए देख लिया पिसी भी प्रथाग्से एस सिद 
को स्वरूप स्मरण हो जाए तो फिर यह परतन्प्रताम नहीं रह सकता। वह 
छलाग मारफर स्व॒तन्त्र हो जाता हैं। इसी प्रकार संसारी जीबफो अपने 
स्पभावषका विस्मरण है; इस फ्रारण वह पर्र्तस्त्र है। इसे बठे ही बठे कुछ 
भीतर भाता जात ऊुछ नहीं है वाहरसे। घिन्‍्हु श्रपन भाप ही फहपनाए 
मचाकर हु खी हुआ फरता है | सो आक्व्ग्चिन्य भाघ वनावर अपने आप 
में बिराजमान्‌ अपनी प्रभुताके दर्शन फरफे उसकी द्वी दृष्टि रखकर मुक्ति 
का साग हपना बनाना चाहिए।. ै हि 
विधिनिपेधसे ह्मनवस्थित भर अवस्थित बस्तुनिर्णय-- वस्तुका 
निर्णय सम्रतिपक्ष भात्रमें होता । किसी भी वरतुको जब हम अआंखँसे 
देखते हैं तो भीतरमे यह श्रद्धा रहती है कि यह पढार्थ यह है। यह पदार्थ 
पझन्यरूप नहीं है । योलने चालनेका भी मौफा नहीं पढ़ता है| अगर फोर 
विधाद करे तो बोला जाता है। पर प्रत्येक पदार्थभो देखते ही उसये सम्व- 
न्धमे अरित भोर सार्तिकी पद्धतिसे परिज्षान होता है | जब मैं अपने बारे 
में अस्तिसे सोचता हू तो मैं ज्ञानमात्र ही ध्यानमें रहता हू। जब नास्तिसे 
सोचता हू तो में देदसे न्‍्यारा, रागद् पसे न्‍्यारा और मन बचनसे न्यीरा। 
सर्बसे विबिक्त ह--ऐसा अपने झआापफे ध्यान करनेके लिए और भधिक 
शब्द न सोचे जाये तो इतना द्वी सोचा जाए कि में देहसे भी न्‍्यारा द्वान- 
मान्न है? इसे बढ़ा अध्यात्म मन्त्र समझभिये । शत 
मुमुक्षुका श्रन्तर्भावनाविद्ार-- अपने आपके मर्म तक पहुचनेके 
लिए सुगम भावना है तो यही है कि में देहसे भी न्‍्यारा ज्ञानमात्र हू । फोई 
विरुद्ध भावना न भायी जाये धर ऐसा ही श्रपने आपको निरखा जाय तो 
देहसे न्‍्यारा ह--ऐसी देहफी भी चर्चा छूटकर पे-पल्ष क्ञानमाप्न हू, केबल 
ज्ञाममात्र हू-- ऐसी भावना रद्देगी। वद्द नास्ति वाला पक्ष दूर हो गया। 
श्रव केवल अरिति वाला पक्ष रहा । मैं ज्ञानमात्र हू, पर जेंसे जेसे इस शान 
की अनुभूतिमें प्रवेश होता है तो मैं ज्ञानमात्र हू-८ऐसी भी धारणा उसकी 
छूट जाती है झोर वहा फिर क्षानामुभवका ही झानन्द भनुभवा जाता है 
यों अ्पनेमे भाफिल्चन्य भाव बढ़ाकर ओर शानमात्न हुई इस प्रकारक 
भावना करके पारिणामिक भाषकी उपासना करे तो इस पारिश मिक 
भावकी उपासनाके प्रसादसे इन समस्त मुमंक्ष जीवोंको मुकिकोी प्राप्ति 
होती है | ; न 
ह शुभ भावोंकी शिव व विषम परिस्थितिया-- दाने। पूजा, उपदाद 


! 
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शील, दतत, 'तप ये मनकी -प्रवृत्तियां हैं ।, थे शुभ प्रवृत्तियां हैं थे-अशुभ 
भावोंको पछारने जाली प्रवृत्तिया है। इन शुभ-भावोंसें लगने वाल़े पुरुष 
क्रो विषयोकी इच्छा और, अन्य पदार्थघिषयक ,,कषाय नहीं ,इत्पत््न होता 
है । तो तीत्र कषायोंसे और विषयबाव्छावोसे बचाने बाली, इस आत्माकी 
रक्षा फरने वाली परिणति है शुभ भाषोंकी -पुरिणत | सो शुभ भाव तो 
हमें पापों से बाधा-देते हैं। क्न्‍तुवे शुभ भाव भोगियौंके भोगके कारण 
। उन भाषोंसे पुण्य वध होता है +जब पुण्यका, उदय आया तो इसे भोग 
के साधन प्राप्त होते, हैं । उस कालमें यदि , विवेक है। साबघानी है। ज्ञान' 
सजग है तब तो इसकी कुशत्ञता,है भोर विवेक न रहा-तो भोगोंको पाकर 
श्रधोशति होती है । भोगों में- आआसक्त रहने वाला पुरुष सम्यक्त्वको आप्त 
नहीं कर सकता बल्कि ७ वें नरकफा नारकी सम्यक्त्वको प्राप्त कर- सकता 
है। धर्मकी दृष्टिसें भोगोंमें आासक्ति हुआ ,मलुष्य-सप्तम नरकके नारकोंसे 
भीपतित है। - , जप 
शुद्धभावमें सत्र निशापद्ता--, भेया ! पुएयका उदय आने पर 
यदि ज्ञान नहीं रद सका तो इसकी दुर्गतिःहोती है। तो शुभ भावोंको.तो 
कहानी है । धशुभ भावोंकी-कहानी स्पष्ट ही दे | पापके परिणाम हों, 
विषय भोगोंके भाष हों, दुसरोंको ज्ष्ट करनेका , परिणाम होता हो तो यह्द 
साक्षात्‌ पापरूप, भाव है। ध्ंमानमें,भी तीत्र क्षोम है,ओर इसके उदयकाल 
में भी तीम्र क्षोभ है और इसमे उदयकालमे भी उसे,तीम क्षोभ होगा। पर 
एक धर्मभावकी परिणाति अर्थात्‌ पारिणासिक भावरूप,परमृतत्त्वके अंभ्याक्ष 
की परिणति ऐसी शुद्धपरिणति है कि इस भाज़ वी भाषत्ामें निष्णात हो 
जाय फोई योगी तो बह संसारसे मुक्ति प्राप्त कर लेता है। इस कारण 
शुभकर्म भी छोड़ने योग्य हैं. और अशुभ कम- भी छोड़ने .योग्य.हैं। एक 
शुद्ध सहज क्रिया सहज स्वभावकी दृष्टि और उस ही के रमणंरूप क्रिया 
दी एक उादेय हैं। . . है." ४ पल 
भावषोंका दान उपादान-- शुभ अशुभ परिणति छूटने है यह क्रस 
है कि पदहिल्ले श्रशुभ भाव छूटता है. फिर शुभ भाव घूटता है भोर, शुद्ध 
तत्त्वका भाश्रय होता है। पश्चात्‌ उस शुद्ध तत्त्वका आश्रय करनेरूप भी 
अतःभश्रम नहीं रहता है। फिर धर्म आदिक द्रव्योंकी तरह स्वयमेन ही 
शुद्ध आत्मायोँमें स्वभावपरिणसत्त- चलता है। यहां प्रकरण चल रहा है 
कार्यससयसार और कारणसमयसारफा। फार्यसमयसार तो है अरहंत 
ओर सिद्धदेवका प्रिणसनरूप शुद्ध घिकास भोर फारणसमयसार है 
चह चैतन्यस्वरूप, जो चैत्यस्वरूप द्वी,तो अरहंत-झोर सिद्धके शुद्ध- 
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विकासको प्राप्त हुआ है | वह कारणसमयसार सब जीवोमें निरन्तर अत' 
प्रकाशमान्‌ है । क!ई इसको देख सके तो देख ले, फोई नहीं देख सकता तो 
न देखे, सगर फारणसमयसार अर्थात्‌ आत्माका स्वरूप बित्रब्भाव 
निश्चल है । रु 
कार्यसमयसार व कारणसमयसारकी उपासना-- मैया | श्रण्नेमें 

दोनो समयसारोंका आराधन' करना है। फार्यसमयसार अर्थात्‌ शरहंत 
सिद्ध देवके अपरद्ध परिणति, उसकी भी सेवा करना, उसकी भी पूजा 
प्रतीति करना ओर फारण समयसारकी भी पूजा करना--<न- दोनमे भी 
कारणसमयसार की उपासना तो इस जीषके स्वयंक्रा सब कंछ स्घरूप हैं| 
कारणसमयसार भी यह स्थय है ओर फारणसमयसारफी उपासना भी 
यह स्वय है; किन्तु कार्यसमयसार तो प्रभु है, 'पर विषयाहै ओर उनकी 
उपापतना करना, यह एक अपना परिणमन है ओर यह भेदरद्वित है | पूजने 
बाला यह में और पुजने में ञआ्आाया हुआ है अ्रहत सिद्धरूप' परद्रव्य । सो 
अरहत सिद्धकी जो पूजा है चद्द भास्तविक मायनेमें श्रपन्ती पूजा है। उस 
वूजाके द्वारा श्रपने आपके स्वरूपको पहिचान क्र कॉरणसमंयसारका 
साधक चन जाय और बेसा कारणसमयसार फरार्यसमयसारकी' कर्पनासे 
रहित केवल एक ज्ञान सामान्यरूप अपना परिणनन करें। 

/। 5 मुहस्थोंका वार्मिक कर्तव्य-- अपनों कद्याणसय पंरिश्सस बनाने " 
ऊँ लिए कर्तव्य यह है कि दोनों समयसारोंफी हम 'पूजा करें भौर उसमें 
थी गृहस्थावस्थमि जो ६ आवश्यक कर्तव्य बताए गए हैं उन ६ आवश्यक 

क्षेतव्येमें बराबर सावघान रहें । रह 

' * द्वेवपूजा--देव॑ंपूजा आऑत' उठ फर स्नान कर शुद्ध होकर जिसको 
जितनी फुरसत जैसी सुविधा मिले उसके €नुसार दर्शन करे, पूजन कर । 
दर्शन तो एक स्वाघधीन पूजन है अथव। निरालम्य पूंजन है। द्रेब्य 
सालम्बन पूजन है ओर आधमात्रसे पूजन करें तो बह निरालम्ब पूजन 
'है | दृच्यका श्राश्रय ईंस कारण लिया जाता हैं कि उस्में समय »धक 
व्यतौत हो ओर उस प्रकारकी पूजामें अधिक समय तक हम प्रभुको याद 
'रख सके और इतने अधिक समय तक वर्ममय जीवन चले | टो जिसको 
जंसी सुविधा ही वह बसी ओर उतनी'पूजा करे! 

'.. गुरूपास्ति) स्वाध्याय व सथम-- दूसरा कर्तव्य है गुरबों १ 
उपासना करना | जैसे उनके चित्तका प्रासाद बन सके उस श्रकार वेयावृत्ति 
करना उनसे शिक्षा अहरण करता यद्द सब है शुरूपासनी । स्वाध्याय- प्रन्थ 
पढ़कर) भन्‍ध सुनकर अ्रथवा उपदेश देकर अथवा पाठ याद करके किन्दीं 
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भी विधियोंसे ज्ञानकी वृद्धि करला सो स्वाध्याये है। संग्रम अपने भोजन" 
पान्त आदिक,कार्यो्से कुछ न कुछ संयम बनाए रहना जिससे स्थन्छन्द 
होकर न भूले | प्राशियोकी रक्षा करना, देखकर चलना) ,किसो जीवका 
घात न दो जाय; न्‍्यायसे रहना, किसी मनुष्यपर अन्याय न-फरला। अपने 
,इन्द्रिय जिषयोंमें स्वच्छन्द न प्रवर्तता यह सब, सयस है |, 
,..._तप ओर दानन- समय समय पर जितना जब रखुयाल रहे, जितना 
बन सके अपनी इच्छा तोडना। जेसे कोई/इच्छा हुई,कि शान हमें खीर 
रखाना है तो उसके बाद ही यह, नियम करे'कि आज हसारा खीरका त्याग 
है, क्यों ऐसी विरुद्ध इच्छा हुई.? अरे जो सोजन,मिल्‌ गया ठीक है.। 
उसके.लिंए उद्यम करना, परिश्रम करना ओर फिर फल इतत्ा है, कि स्वाद 
लिया; थोड़ा पेट भरा। एक उदाहरणकी बात,कही है। पिषयोंके सम्बन्ध 
में कोई इच्छा जगे तो उसका नियम कर लेना, क्यों ऐसी इच्छा जगी ? 
“अथवा गृहरुथके दो तप हैं । जो आय दह्वो उसके भीतर दी व्यवस्था बनाकर 
:शुजारा करके ध्मबुद्धिमें प्रवत॑ना ओर अधिक सचयकी इच्छा न करना | 
दूसरे जिस समय सयोग है उस संयोगके कालमें भी ऐसी भाषना रखना 
कि इसकां कभी न कभी वियोग द्वोगा | ये द्वो तप गृहस्थोंके -लिए बताये 
ओर अतिम कतेव्य है दान । योग्य कार्यमें, उपकारमे अ्रपता धर व्यय 
करना | ये ६ कतैच्य गृहस्थों के हैं । इनसे पाप कदते हैं, शुभ भांच बनते 
हैं श्रोर शुद्ध दृष्टि करनेकी पात्रती बनती है। . , , .. 
चउगइभवसभमणं जाइजरामरणरोंग-सोका य।... -+ - 
कुलजो णिजीवमग्गणठाणा जीवस्स -णो सति॥४२॥ - . , 

क्या हू ओर क्या हो|गया--- इस- जीवके चार गतियोंका भ्रमण 

नहीं है। न जन्म हैं) न बुढ़ापा, है; न मरण है, - न रोग है; -न शोक है। न 
कुल है, न योनि है; न इसके- योपमिस्थान है। न सार्गणा स्थान है। यहां 
इस बात पर ध्यान दिलाया जा -रहा है कि-अपने,आपमें यह सोच कि 
ओह में कया तो था और क्या हो ग्रया |, में; अप्रने स्वरूपसे अपने आप 
फी शक्तिके कारण एक शुद्ध ज्ञानानन्दस्घरूप “मात्र-ह; -किन्तु अनादिकाल 
से पर-उपाधिके सम्बन्धमें क्या हं। - गया ह। ,इसकी विर्म्व॒ना हो रही है। 
आख 3, अशता॥ तियश्व बनना, ओर- नाना अक़ारके , शरीर पाना यह क्‍या 
मेरी बृत्ति है। क्या मेरा खभाव है ! मे तो जानुन्नह्ार एक अमृत आत्म- 
तत्त्व हूं। क्या तो हु ओर क्या हो, गया हू--इस बात पर दृष्टि देना है । 
भगवषान्‌की भक्ति भी हम-इस लिए करते हैं. कि «हमको >यह्द साक्षात्‌ स्म्त 
हो जाय कि हे प्रभु! मै क्या, तो था और क़्या-हो गया.) जिस शरररको 
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देखकर हम अहकार किया करते हैं। जिस शरीरमें झआत्मंबुद्धि करके हम 
वोद्दर द्वी वाहर उपयोग को, घुर्माते रहेते हैं क्या ऐसी दौद्धधूप करना, ऐसी 
आकुलताए और क्षोभ मचाना मेरा स्वरूप है। अपने' स्वरूपकी स्मृतिके 
लिए भंगवंतका स्मरण किया जा रंहा है। ५ 
जीवमें सवंधिकारींका अभाव- इस गाथामें कुछ परतर्त्ोंका 
निषेध किया गया है। 'उपलक्षणसे यह अर्थ खैना कि इस 'जीवमें विसी 
भी प्रकारका विकार नहीं है। देखिए विकीर भी है 'झोर जीवफा यह 
विक्कार परिणमन है। पर जसे गर्मीके दिनोमें तालाव ऊपरसे गरम हो 
जाता है उसमें तेरने चाला तेराक पुरुष ऊपरंकी तह पर यदि तेरता है 
तो उसे गरम जल लगता है और डुबकी लगाकर नोचेकी त्हमें पहुचता 
है तो उसको जल ठंडा मालूम॑' होता है। इसी प्रकोर ईंस जब” ऊपरी 
तह पर अर्थार्त्‌ ओपाधिक रूप पर, 'विभाष परि एसन पर जब हम दृष्टि 
रखते हैं तो ये सारी बिडंम्बनाएं हैं और भोग॑नी-पड़ती हैं। जंब इस तहके 
ओर भौतंर चलकर अपने शुद्ध सत्तममार््र स्वरूपकों नरंखते है तो बहा 
केवल वह ज्ञानप्ऱाश भात्रे ही अनुभवर्म होता है। कद्दा देह है, कहां श्मणश 
है; कहा घुढापा है, -कुछ भी ' दृष्ट नहीं होती | उस॑ शुद्ध'जीवास्तिकाय पर 
टेष्टि रखंकर ईस भ्रन्धमें यह वर्णन चल रहा' है ओर उसी दश/से इस पन्थ 
में प्रास्म्भसे लेकर अंत' तक 'होता रहेगा । ' '. ..  । 
चण्थपरिचयकी आवश्यकर्ता-- भेया ! जिसकी घर्चाकी जा रही 
है उसका नाम ने सोलूस हो तो उस चर्चाका अंथ क्‍या ) जेसे कोई आस 
में गप्पंकों जा रही हों ओर वहाँ उसकी सारी बातें बखानी जा रही हों, 
किन्तु व्यक्तिका नार्मे'न लिया जा रहा ही तो उसकी चर्चा का'अर्थ कया ? 
इसी प्रकार ग्रेन्थमं सारी चर्चाकी जाय) पर फिसफ्री चर्चा है ? लक्ष्यभेत 
सहजस्वरभावर्की रण समयसार उसका परिचय न हो ती यह चर्चा कुछ 
माने नहीं रंखती | बल्कि सदेह हो जाता है कि क्‍या बका जा रहा है ! 
क्षदते है कि इस जीबका चारों गतियोंमें भ्रमण नही होता । और हो किस 
का रहा है ? अभी मंनुष्य हैं, मरकर पेशु' हुए, मरंकर आर घुछ ईए तो 
क्या यह १६गंशेका भ्रमण है ? इसमें शकाए हो जांती हैं ।'हां जिस इृष्टि 
मे रहकर! शंका क्ीजा के उसे टंष्टिमें तो सच है कि जीवका चहुगंति 
अमण है। किन्तु चतु्ग तिके श्रमण करनेका स्वभाव रखते वाला यह जौव 
ऐसा नहीं है-। यह तो शुद्धज्ञानाननंद रवभावी है। // ' 
“777 >शकेत्वस्वरूपमें अन्यका अम्रवेश- चौजें सब 'इकहरी होती हैं 
'मिल्ा कुछ नहीं होती हैं । मिलमामे अनेक चीजें हैं। एक चीज' मिली हुई 


बे 


ध्् 


॥ । 
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नहीं होती है ! यह बरतुका स्वरूप है। तो,जीष भी . अवे ला है, वह फ़िंस 
स्वरूप है ? स्वरूपको परखे तो यही विदित होगा कि वह प्रतिभासमात्र 
आकाशकी तरह अमू्त फोई एक आत्मा है-। क्‍या वह आत्मा ऐसा अमूत्त 
निराला:अकेला -है ?, हा, है। यदि वह-न्रि जला नहीं है, अबेला नहीं' है; 
किसी दूसरे वस्तुके मेल जंसा रबभाव-है तो उसका सत्त्व नहीं रद्द सकता 
है तो ऐसा निराला अकेला ,चिद।नन्द्स्वरूप आत्मामें और कुछ नहीं है । 
उसमें तो वह.ही है । तब ज्ञानावरणादिक ८ कर्म इस जीवमे कहां रहें ? 
वे तो अचेतन अपने सत्त्वको लिए हुए हैं+ रहों। जीबमें अब कर्म नहीं 
रहे | कम अलग सत्ता वाले पदार्थ हैं तो जं बमें द्रव्यकर्म नहीं स्वीकार 
किया गया और ,भावकर्म स्वीकार,नहीं क्थि। गया । ज्ञानी पुरुष ही इस 
म्मके वेचा होते हैं । -_- 5 3 7 + 

४, -स्ररूपमे श्रोपाधिकभावषका - अस्वीकार-- जसे सिनेमाके परदे पर 
फिल्मके अक़्स श्ाते ,हैं किन्तु .जिसे विदित है - कि'यह तोःस्वच्छु सफेद 
कपड़ा है तो.वह उस पर्देके _बरूपमें ,चित्रोंकों स्वीकार नहीं करता । जेसे 
यथाथ जानने वाला पुरुष पर्दे पर चित्रमयता नही स्वीकार करता है इसी 
प्रकार जिसबी अपने सक्त्वका परिचय है, स्वकूपका भान,है वह अपनेमें 
भावकमेका , प्रतिविम्ब होकर भी उन्हें स्तीकार नहीं करता कि से रागद्वेप 
रूप हू।,.ठो जहा द्॒व्यकर्मका ओर भावकमका स्वीकार-नहीं हुआ, वहां 
फिर नरंक,तिर्यध्व मनुष्य देव -इन चार गतियोका परिश्रमण कहा है? 
यह योगीजनोंके मर्मकी बात है ओर यह न जानो कि यह साधुजनोके ही 
प्रखनेकी चीज दे, यह. तो भात्माकें द्वारा परखी जाने बाली बात है। 
वह चाहे पशु हो), चाहे, पक्षी , हो) चाहे ग्रहस्थ, हो, चाहे साधु हो उसकों 
सबको देखनेका अधिकार है झर वह आत्मस्वरूप उन भव्य जीयोको दृष्ट 
हो ज्ञाता है।. जोजातु पशु और पक्षीकों भी दृष्ट दो।सकती है बह बात 
हँसें न इृष्ट द्वोगी,.यह कहना युक्त न होगा। दम ही नहीं देखना चाहते हैं 
0 इक विश 

2 -अशंर एुसे, शरण,-वाहनेका ' व्यामोह*- घरके लोग घन परिवार ये 
इस जीवको क्‍्या,तो शरण है और- क्या शरण होंगे । यद्द जीव:तो सबसे 
स्यारा केषल अकेला दी है। इसका- फौन तो .कुटम्बी है और इसका क्‍या 
बेभव है, आज,यदा है.कद्दो जींवनमें ही सग बिछुड़ जाय चेतन और 
अचेतन इन सबका । अथवा, स्वयकों भी तो 'मरण करके जाना होगा । 
फिर इसका कोन - साथ, निभायेगा | यह जीव ,स्रत्र अकेला।है,- अपने 
स्थरूप मात्र है, ऐसी बुद्धि भाएं तो इस जीवका कल्याण है अन्यथा मोद्द 


। 
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ममतासें तो इस जीवको कमी शांतिका मार्ग नहीं मिल सकता हैं | दिखा 

रहे हैं यहा शुद्ध जीव स्वरूपकों | उससे कुछ तो यह ध्यान दो कि श्रोह 
3 । 


च् 


क्या तो में था ओर क्‍या बन गया हू ' 


स्वदयाकी ओर ध्यान- भेया ।! छापने पर कुछ दया विचार करके 
जो बरत॑मानमें बना फिर रहा है उसकी दृष्टि तो गोण करें भोर मुमम जो 
स्व॒रूप है उसका ही जो र्वकीय विभाव है उसपर दृष्टिपात फरे। ऐसा 
करने पर ज्यादासे ज्यादा बुरा क्‍या होगा कि लोगोंसें परिचय फम हो 
जायेगा, लोगोंमें उठा वेठी फम द्वो जायेगी; अथवा फदाचित्‌ मानती 
धनकी आय भी कम हो जाये; प्रथम तो ऐसा होता नहीं, जो शुद्धमाबसे 
धर्मकी ओर दृष्टि रखते हैं. उत्तका पुण्य प्रबल होता है| भौर बेसव प्रकट 
होता हैं । कदाचित्‌ मान लो उदय द्वी ऐसा हो कि व्यापारमें ज्यादा मत न 
लगे, घनमे कमी हो गयी) पापकी उदीरणा हो गई, तो यद्द तो विवेक होगा” 
कि ये माम्ससय इन्द्रजालिया पुरुष यद्दी तो कहेँगे कि मुमे पूछता नहीं 
अथवा अपमान करेंगे, सो इससे क्‍या यह सब भी स्वप्नकी चीज है! 
इससे कुछ मेरे स्वरूपमें बिगाड़ नहीं होता । यदि अपने स्वरूपकी द्ष्ट 
प्रबल हुई तो वाहरमें कहीं कुछ दो, उससे जुक्सान नहीं है। फिन्तु काम ही 
है। मोक्ष मार्ग चलता है । | 

आत्महितकी रुचिमें घाद्यस्थितिकी लाइरबाही-- एक कथानक है 
कि गुरु झोर शिष्य थे। साधु अध्यात्मिक संत था। एक समय किसी 
छोटी पहाड़ी पर उन्होंने अपना निवास किया। कुछ दिन बादसें देखा कि 
राजा बढ़े ठाठवाटसे सेना सजाए हुए आ रहा है। तो संन्बासीने सोचा 
कि राजाको यदि हम अच्छे जचे, राजाके चित्त पर मेरा प्रभाव पडा तो 
फिर मेरे लिए सदाको आफत हो जायेगी। यहा सारी प्रजा दुनिया राजी 
सभी ल्ोग पडे रहा करंगे अथवा बहुत झावागंमन बना रहेगा। च्ससे 
मेरेको तफतीर दो गो ! इस कारण ऐसा फार्य करें कि राजाका चित ६ 
जाय और इसे मेरे प्रति वुणा हो जाय। सो गुरुने अपने शिष्यसे कह 
चेटा देखो बह राजा आ रहा है । हा भा रहा है । राजा पांस झायेगा तो 
तुम उसी समय दमसे रोटियोंकी चर्चा करने क्षणना, दम बोलेंगे कि तुमने 
फितनी रोटी खाई तो' तुम बोलना फि हमने इतनी खारे। हमस कहेंगे 
इमली क्यों खाई तो तुम कद्दना कि कल्न तुमने भी तो ज्यादा खाई थी! 
श्राज़ दमने ज्यादा खाई। ऐसी चर्चा करनेसे राजा सोचेगा कि साई 
सहारा नर रोटियोंके विपषयमें लड़ते हैं तो ऐसा देखकर राजा चल्षा जायेगा। 
राजाके आने पर गुरु भोर शिष्य दोनोंमें बेसी ही चर्चा हुई तुमने कि 
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रोटी झ्राज खाई १ हम्नने १० खाई । १० क्‍यों खाई ? कल्न तुमने भी तो १० 
खाई थी | हमने कल कम खाई थी, सो आज हमसे ज्यादा खाई । ऐसी 
चर्चा सुनकर राजा उसके पास चल्ना गया। राजाके -चले जाने पर उस 
सन्‍्यासीने शान्तिकीं सांस ली। कभी-दइ भी ऐसी चात बन जाती है कि 
संतजनोंको अपमान या अन्य दुछ भी हो तोभी वे उसकी परवाह नहीं 
करते हैं । । 
' झात्माकी अजररूपता-- यह संस'र स्वप्नवत हैं । यहा जिसे अपने 
सहजस्वभावषको दृष्टि है, उसे दृष्टिमे चारों गतियोंका भ्रमण नहीं है । में तो 
नित्य शुद्ध चिदानन्द्स्वरूप हू, कारणपरमात्मतत्त्व हू। मुझमें द्रव्यकर्मका 
ग्रहण नहीं है, न द्रव्यकमंग्रहण॒के थोग्य विभाषोका परिणमन है) इस ही 
कारण मेरा जन्म भी नहीं है, मरण भी नही है; रोग भी नहीं है। अपने 
आपके अ्रन्तरमें शुद्ध ज्ञानप्रकाशका अनुभवन करे ) पिसी अन्यरूप अपने 
फोन देखे तो उसे इस देहरा भी मान न रहेगा फिर बृढापेका अनुभव 
कान करेगा ? जेसे आखोंसे £स देह पर दृष्टि पहुचती है, वेसे ही आत्मा 
में कमजोरी भी बढ़ती है । मैं बूढ्ा हो गया हु--ऐसी शरीरपर दृष्टि हो 
तो अपने आत्मामें भी निर्वज्षता प्रकट,होती है । एक इस शरीरकी दृष्टि 
गे तो फिर बूढा कहा रहा ? बूढ़ा तो तब तक हैं) जब तक देहपर 
दृष्टि है । 

नरजीवनमें अन्तिम एक विकट समस्या और उसका हत्ल-- भैया ! 
पक बड़ी विडस्बना है जीवनमें कि पहिले बच्चा हुए फिर जवान हुए, पुरु- 
पार्थ क्रिया, तप किया) धर्मसाधना की या वन फ़रमाया ओर अन्‍्तमें बूढ़े 
होना पड़ता है ओर बुढपेमे सारी शिथिज्षता आ जाती है तो बुढ्पेके 
बाद मरणकाल आता है । कितनी एक आपत्तिकी बात है कि मरते समय 
चेहुत निबंल अपनी हृष्टिको वनाकंर मरना पड़ता है | लेविन विवेक ओर 
सावधानी इस वातकी है कि वह अपनेको वृढा सममे ही नहीं | हो गया 
देह। यह देह सदा साथ न रह्देगा । यह तो अब भी भिन्न है । इन्द्रियको 
सयत किया, नेत्रोंको बन्द किया; बाहर कुछ नहीं देखा, स्वय जिस स्वरूप 
वाला है, उस स्वरूप-पर 'दृष्टि की । अब बह बूढ़ा नहीं रहा, वह तो चिदा- 
नन्दख्ररूप मात्र है; ऐसा अपने आपको आत्मारूप 5नुमव फरनते वाले 
अं न तो जन्म है; न ही बुढ़ापा है ओर न ही मरण है, न कुछ रोग 

। 


हि आत्माकी निरोगस्वरूपता-- ज्ञानी पुरुषकी ऐसी अनुपम लीला हे 
कि कसा ही शरीरमें रोग हो, रोग होते हुए भी जहां ्रूने अन्तद ष्टि फी 
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ओर अपने को ज्ञानप्रकाशरूप अनुभव किया, उसके उपयोगमें रोग़ तो 
है ही नहीं | शरीरपर रोग हो तो हो श्र उपयोगकी विशुद्धिक प्रतापसे 
शरीरका भी रोग दूर हो जाता है। शरीरकका रोग दूर हो अथवा न हो 
इसकी ज्ञानीको परवाह नहीं होती । उसे तो केवल एफ चाह है कि में जेसा 
स्पच्छस्पभावी हु अपनी निगाद्मे वत्ता रहू | मुंकसे कोई खोटा पर्म और 
अपराध कर्म न हो ओर ज्ञात्ताद्रष्टा रहकर इसे जीदनक ये थोंडे क्षण 
० गे डालू--ऐसा ज्ञानी गृहस्थ हो अथवा साधु हो उसकी भावना 
रहती है। 3 
गृददस्थकी धर्मरूपता-- क्राजके जमानेमें सैया ! ग्रृहस्थ और साधुमें 
अधिक अन्तर नहीं रहा। पहिले समयमें तो अधिक झन्तर यो थ्य कि 
शुद्धभाव बढ़ाकर श्रेणी चढफर मोक्ष जा सकते थे। आजंके समयमें कोई 
भावलिड्डी साधु अधिकसे अधिक सप्तम गुण स्थान तक चढ सकता है । 
यह है उस ज्ीबकी षर्तमान परिस्थिति और मरशके बाद जो फ्ल होगा 
उसकी परिस्थिति यह हे कि घह ज्यादासे प्यादा ६, ७५, फर्षें स्वर्ग तक 
उत्पन्न हो सकता है। इससे ज्यादा नहीं जा संकता है । क्‍योंकि उसके 
अतिम सहनन हैं और उनमें भी प्राय छठा ही सहन है. सो गृहस्थ यदि 
पास्तविक मायनेमें धर्मका पालन करता है' तो वह ग्ृहस्थ क्‍या है ? वह 
तो, मनुष्य होकर देवता है। ग्रहस्थका धंन जोडनेका ही लक्ष्य दो तो पद्दा 
गृहस्थथर्स भी नहीं चलता है । ग्रृहस्थका मुख्य कर्तव्य यह है. कि चूँकि वद्द 
अपनी निवलईसे महात्रती, नहीं -वन्न सकता था; अत ग्ृहस्थधर्म इसीसे 
स्वरीकार-फिया कि फही में अधिक  घिषयकपायोंमें प्रपैचोंमें न फस जाऊ।| 
न विषाह करूँ) न घरमें रह! ओर साधु मी न होऊंतो विषयोंमें नोवत 
आा जाती है इसलिए विषयफषाय तीत्र नहीं ह सके; इसके अर्थ उसने 
ग्रहस्थीकोी स्वीकार किया, धन जोडने के लिए गृहस्थ धम्म स्वीकार नहीं 
किया | दुनियामें! -श्पनी शान बढ़ानेके लिए गृहंस्थ धं्म स्वीकार नहीं 
किया, किन्तु में विषयक्रपा्यों के की चड़सें अधिक न फस जाऊँ, उससे बचा 
रहू, इसके अथ गृहस्थ घेम स्त्रीकार किया। ' 3026 
, सद्गृहरुथका विवेक-- ऐसे ज्ञानी ग्रहस्थकी बृत्ति यद्द होती है कि 
बह न्याय नीतिसे ' अपनी “आजीविका करता है। उसे आजीविका जो 
आय हो जाय उसके विभाग बनाता है। जेसे ६ विभांग बने) एक विभाग 
परोपकारके लिए हो। एके विभाग अपने स्वकीय धर्मसा्धेनाकी ' व्यवस्थोवों 
के लिए दो, एक विभाग वक्त पडेपर कामके लिए हो, एक दो विभाग ग्रहस्थी 


के-प!लन पोषणके लिए हो) ऐसा भाव करके उनमें हो उसी प्रकारंसे अप्ता 
थे पू रा दे के 


बे 


डक + ] 
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गुजारा फरता है। वह जरूरते-मानकर हिसाब नहीं बनाता है। किन्तु 
हिसाब देखकर जरूरतें बत्ताता है।. यह फर्क है सदूग्ृहस्थमें और भोगी 
गृहस्थ सें । 

गृहस्थके आय व्ययका विवेक-- भंया,! भोगी गृहस्थ तो जरूरतें 
मानकर हिसांव बनाता है अ्जी हमारा इतना स्टेन्डर्ड है, हम ऐसी पोजी- 
शनके हैं, यो खाते प्रीते चल्ले आये हैं; इस ढंगका हसारा रहन सहन है 
भाय तो हमारी इतनी होनी चाहिए। घाहे केसा भी हो, इतनी आयके 
विना तो हमारा गुजांरा चल ही नहीं सकता। अच्छा ओर जो गरीब 

2 

पुरुष हैं, जो वेचारे ४०, ४० रुपयेकी ही आय रख पाते हैं और ४, 
घरमे सदस्य हैं ऐसे भी होंगे ओर उत्तका भी काम चलता हैं । और कहो 
उत्तमें धमकी लगन हो तो धार्मिक फार्योंसे अन्तर भी नहीं डालते 
गुजारा तो हर तरह हो सकता है । गृहर्थ धर्म यही है कि अपना हिसाव 
देखकर जरूरतें बनाएं; उसमें चिंता न हो सके । इसमे लक्ष्य, मुख्य यह 
मिलेगा कि हम धर्ससाधनाफे लिए जीते हैं ओर हमने नरजन्म धर्म साधना 
के लिए पाया, आरामके लिए नहीं, भोगोंके लिए नहीं, दुनियामें अपनी 
पोजीशन फैज्ञाने के लिए नहीं, किन्तु किस ही प्रंकूर उस अपने आपके 
सहज शुद्ध स्वभ|वको, निरख कर और छस स्वरूपकी धी भाषना करके 
) अर्पनेमें ऐसा विश्वास बनालें व उपयोग बनालें कि में चिदानन्द स्वरूप हू । 

ज्ञाता व अज्ञाताके साथ व्यपह्दारका अनवकाश-- मेरा किसी दूसरे 
से परिचय नहीं है। मुमे! कोई दूसरा जोनता नहीं है, कोई । दूस्रा सुफले 
जॉन जांय तो वह स्वयं ज्ञाता हो गया, स्वय तरह स्वरूपमे लीन हो सफने 
बाला हो गया, अब उसके लिए में जुदा व्यक्ति-नहीं रहा), त्तब फिर ज्ञाता 

व्यवहार क्या ओर अज्ञानियोसे व्यवहार क्या ? कोई समे नहीं जानता 

है तो उनसे मेरा व्यवहार क्या ? बह जानता ही नहीं है। कोई मुझे 
जानता है तो वह स्वय ज्ञाता हो गया,। वह स्वय प्रह्ममचरूप सामान्यमाव 
को रसिक हो गया) अब एउन्तके लिए सें जुदा व्यक्ति नहीं रहा; ,फिर ज्ञात्ता 
का व्यवहार कया ? ऐसी अपने स्वरूपकी भाषन्ता भा भा कर अपने को 
हृढ़ बना लेता है | परंपदार्थोर्में परजीबोसें केसी ही छुछ परिस्थिति हो; 
उन्त पर॒पदार्थिके कारण अपनेसे फिसी भी प्रकारकी उल्कन न डालो | ऐसा 
धर्मका पालन करते हुए कुटुम्बीजून मिन्नजन इन ,लोगोंकी सेवा शुश्न षा 
क्रतें हुए घरमें:रहते हुए भी कुट्ठम्बी जनोंसे अलिप्त रद्दो । 
५ हहात्ममावतामें दर्शान- ज्ञानी सद्गृद्रस्थ इस संसारसे विरक्‍्त हो 


ह 


जाता हैं; सोक्षमांगरमं लग जाता है, किन्तु जो इस ससारमें अपने को 
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पर्यायरूप मानकर चट्ठा ही अटक जाता है वह उठ नहीं सकता | -सन्यास 
अ्वस्थामे तो दृढात्मभावना द्वोती ही है, किन्तु ग्रहस्थावरथामें भी चतुर्थ- 
गुणस्थान श्रोर पचम गुणस्थानमे स्वच्छताके अनेक गुण ग्रकट ह ते हैं। 
तब हमें अपने धर्मका पालन फरते हुए विशेषरूपसे अपने रवभादकी टष्टि 
फरनी है तथा शक्ति व व्यक्ष्तिके मुकाविलेमे यह ध्यानमें रखना है कि में 
कया तो था आर क्‍या बनता फिर रहा हूं ! प्रभुभक्ति फरके हमे अपनी 
भावना हृढ बनानी है। हे प्रभो ! तुम जैसा ही तो मेरा स्वरूप है | इस 
विधिक्त आत्मस्वरूपवी भावना दइह जिसके होती है उसे तो प्रकट दिखता 
है कि मेरे न चतुर्गतिका भ्रमण है। न जन्म है, न बुढ़ापा है, न मरण है; 
न रोग है। न शोक है | में तो शुद्ध ज्ञायकरवभाष मात्र है । 
जीवस्वरूपमें देहकुलका अभाव-- शुद्ध जीवद्रत्य, जो अपने ही 
सत्त्वफे कारण जेसा है उस ही रूपमें अपनेकी निरखने से छ्वात होता है । 
सहजरस्व॒भावमय अआस्मद्रव्य देहसे वेहबुलोंसे परे है | थे देह कितने प्रकारके 
हैं इनका सिद्धान्तमें वर्णन आया है. कि समस्त देहोंकी जातियां एक सो 
साडे सत्तानवे लाख फरोड़ हैं । जेसे एक करोड, रु करोड) सो करोड़, 
हजार करोड़, लाख करोड़, फरोड करोड चलते हैं ना) तो ऐसे ही एक 
सौ साढे सत्तानवे लाख फरोड़ हैं। उनका भिन्न-भिन्न वर्णन इस 
प्रकार है । ह 
प्रथ्वीकायिक जीवॉफे देहकुल-- प्रथ्वीवायिक जीब जो कि स्थावरों 
में एक भेद है। पत्थर, मिट्टी, जमीनके श्रन्दरकी कंकरी, सोना) चादी। 
लोहा) ताबा ये सब प्रथ्वीकायिक जीव हैं। खानसे वाहर निकलने पर ये 
जीव नहीं रहते । जब तक खानमें है तब तक ये जीय हैं। इनकी देह 
जातिया २० लाख करोड़ प्रकारकी हैं। जेंसे कहनेमें तो १०, २० ही श्ाते 
हैं--ताबा सोना; लोहा या और घातुर्वे, पत्थर, मिट्टी, मुरमुरा पर लावा 
भी कितनी तरहका होता है, चादी भी कितनी तरहकी होती है ? फिर 
उस्तके प्रकारों को ले लो । फिर उन पकारोके भीतर भी थोड़ा थोड़ा फके 
जचे तो भोर भी भेद हो जाते हैं। इस तरह प्रथ्वीकायिक जीवोंके शरीरके 
कुल रे९ लाख करोड हें ॥ के नल 
. जलकायिक व अग्निफायिक जीवोंके देहकुलु-- जलकायिक जीष 
जो सामान्यत्या देखनेमें /, ७ प्रकारफे जचते हैं, जसे चग्ब्ल नदी का 
प नी सफैद बताते हैं और यमुनाफा पानी नीला षताते हैं, तो ऐसे ही 
धोडे-शोडे भेदसे ५, ५ तरहके पानी मालम पड़ते हैं। पर का से 
रंगंको फर्क, रसका फंकी और स्पर्श्का फ्क, इन सभी फरकोंके द्विसावसे 


लव 


गाधा४र४े ६३ 
७ लाख करोड़ तरहके शरीर है। शअ्रग्निकायिक जीव जिसके भेदका पता 
लगाना कठिन है | सब आग है, सब गर्म हैं, सब भस्म करने वाली है, पर 
अग्तिकायिक जीवके देह भी तीन लाख करोड़ प्रकारके हैं । उनसे रूपका 
फके; तेजीका फक--ऐसे ही विविध अन्तरफो ढालते हुए तीन लाख करोड 
प्रकारके हैं । 

_ बायुकायिक जीबोंके देहकृत-- बायुकायिक जीव जिनका हमे कुछ 
स्पष्ट पता भी नहीं पड़ता; हंघा लग रही हैं. इतत्ता ही भर जानते हैं। पर 
उन वायुकायिक जीबॉमें भी शरीर होता है और उनके देह सात|लाख फरोड़ 
प्रकारके हैं । कुछ लोग ऐसा सोचते होंगे कि वृक्ष हिलते हैं तो हवा निक- 
लती है। कर्यों जी | वृक्ष हिलते कैसेहैं ? जब हवा चत्नती है; तभी तो ये 
वृक्ष हिलते हैं । मूल बात क्या है कि हवा स्वय गतिका स्वभाव रखती है) 
हवा स्वयमेव चलती है । वृक्षोंके हिलनेके कारण हृथा नहीं चल्नती है; पर 
हां, इतनी बात और भी हैं कि हवासें स्वय गतिका स्वभाव है और गति- 
स्वभाव वाली यह हवा ऋृत्रिमतासे भी कभी छुछ चलती है । जेसे बिजली 
के पखेसे कृत्रिमतासे हवा चलती है। तो ऐसे वायुकायिक जीषोंके शरीर 
७ लाख करोड़ प्रकारके होते हैं । 

बन्तस्पतिकायिक जीबोके देहकुल-- चनस्पतिकायिक जीव दो हो 
प्रकारके होते हैं-“-एक निगोदिया जीव और दूसरा हरी बंन्स्पति । हरी 
चन्तरपति तो आखेंसे दिखनेमें .भी आते हैं, प्रयोगमें भी आते हैं, पर ये 
निगोद जीव न श्ंखोंसे दिखनेमें आते हैं, न प्रयोगमें आते हैं। ये सभीके 
सभी वन्तस्पतिकायिक कहलाते हैं | इनमे २८ लाख करोड़ प्रकारके देह हैं । 
अब इस हरी बनस्पतिको देखो तो ये भी स्पष्ट समममें आते हैं कि 
कितनी तरहके बनस्पति हैं | बरसातमें देखा होगा कि किसने प्रकारके पेट 
दिखा करते हैं ? कहीं इधर्‌ उधर - बगीचोमें जाकर देखो कि फितनी तरह 
की पनस्पति हैं ? ये व अन्यसूक्ष्षवादर सब बसस्पतिया रेप लाख करोड 


प्रकारकी होती हैं । 


स्व॒भावरष्टिका प्रयत्न--- भैया ! यह सब इसलिए बताया जा रद्दा 
रहा है कि इस भगवान्‌ आत्माका.कैसा तो ज्ञानानन्दस्वभाष है श्र 
अपनी ही भूलसे इसे केसी केसी वेहोंको घारण करना पड़ता है ? कितसी 
इसकी विडम्बना हो गंयी है ? बात रोज कहते हैं, रोज सुनते है, एक बार 
भी कड़ी हिम्सत करके बाह्मपदार्थोका) परिश्रहोंका जो बुछ होना हो, बह 
हो जावे । क्या होगा ? आखिर जो मरने पर होगा, सो ज्यादासे ज्यादा 
-अया होगा ? वियोग हो जाएगा, , छुछ' भी न रहेगा, पर एक बोर कड़ी 
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हिम्मत करके स्वपरिप्रहोंका विकल्‍प तोडकर परमविश्राममें रिथत्त होक- 
अपने आपके स्थभावरसका स्वांद तो आने दो | तब ह्टी ये विडम्बनाएं सर 
दूर दो सकेंगी अन्यथा उसी ढर्रामें, ढलास जबसे पेंदा हुए हैं। जब तक 
मरणकाल नहीं श्राता है, तब तके वेबल ऐसा ही मोह और राग ब्सा रहा 
एक मिनटको भी। एक सेकिस्डकों भी सस्कार मिट न पाये, घर; ख्री श्री 
कुटुम्बको दिलसे न निफालों तो बताओ ऐसी जिन्ब्गीस जीनेवे पलमें+ 
आखिर होगा क्या ? " ; 
अद्भुत धर्मेशाला-- एक साधु सड़ऊसे जा रहा था | सार्गमें एव 
सेठकी हवेली मित्नी । साधु हवेल्ीके दरवाजें पर खढ़े हुए चपरासीसे 
पूछता है कि यह धर्मसाला किसकी है ? चपरासी बोलता हैं कि महाराज 
यह धर्मशाला नहीं है, आगे जाइए । साधुने कहा कि में तो यह पूछता ह 
कि यह वर्मशाला किसकी हैं ? अजी, यधा ट८#रनेको न मिल्लेगा। सघन 
क्ः रू च् छः 
कहा कि हमे ठद्दरना नहीं है; हम तो पूछते हैं कि यह धर्मशाला किसकी है 
'चपरासीने कहा कि यह धर्मशाला नहीं है। यह तो शअमुुक सेठकी इवेर्ल 
है | इतनेमे सेठ जीने घुला लिया । सेठने कहा कि महाराज  बेठो ना 
आपको ठहरना है तो यहा भी भाप ठहर सकते हो) आपकी ही तो ६वेर्ल 
'है और धर्मशाला तो आगे है | «दि आप धर्मशालामें ठदरना चाहते हैं ते 
थआागे चले जाइये | सांधुने कहा कि हमे ठहरनेकी जरूरत नहीं है। हम ते 
सिर्फ पूछ रहे हैं कि यह धर्मशाला किसकी है ? सेठने कद्दा किमहाराज 
यह धमंशाला नहीं है, यह तो मकान है ! सेठसे साधुने पूछा कि यह, किस 
ने बनवाया था ? सेठ बोला कि हमारे वाबाने वनबाया था। वे वनवाकर 
कितने दिन इसमे रहे थे ? छाजी) वे तो बनवा भी न पाये थे कि अधवरने 
में ही मर गये थे | फिर इसके बाद किसने बनवाया ? . पिताजी ने. वे 
कितने दिन इसमे रहे थे ?' वे इसमें पाच वर्ष रह पाए, फिर गुजर गए | 
तुम कब तक रदोगे १ इतनी वात सुनकर सेठ समझ 'गया कि सन्यासी र्ज 
महाराज बड़े मर्मकी चचो कर रहे हैं। बह सेठ साधुके चरणॉमें गिर 
“या,। साधुने संममाया कि धर्मशाला) जिसमें मुसाफिर ठहृरते हैं, वह 
नियम तीन व्न्िका या ७ द्निका रहता है.। मुसाफिरको 3े दिनसे/धि 
ठददरनेकी भावश्यकतों हो तो प्रेजीडेशट या सेक टरीफो दरर व्यस्त देकर 
'१४-२० दिन) मदहीनोभर ओर ठद्दर सकता है। मगर यह धर्मशाला ऐस 
है कि जिंतने दिनका कप 8. है; उसके बाद एक सेवि एंड भी नहीं ठहर 
ता) मरकर जाना ही पड़ता है।.__ न 
हक 'मोहीकी अरंक्षा-- भेया | हम मस्त हों भत्ते ही' कि दमॉरा घर तो 


कक 
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बहुत अच्छा है। हमारा आवास अन्छा है हमारे सारे ससागम अन्छे हैं, 
मगर इनका विश्वास क्या ? रोज रोज तो देखते है दूसराका जो छुछ भी 
हाल है। जैसे कोई मनुष्य जलते हुए जगलके बीच किसी रूख पर बेठ दी 
जाये वेठा हो ओर चारों तरफ ञआझाग लग गयीं हो ओर रुख पर वेठा 
हशआ वह आदमी खेल देखा करे देखो चारों ओर जगल जल रहा है, बह 
माप जला वह हिरण केसा भगा जा रहा है ” चह रखूरगोस सरा, वह फला 
जानवर मरा; यह सब देखकर ण्ह मस्त हों रहा है. उस घेचा रको इछ 
खबर नहीं है कि बह आग नियमसे यहा भी जआ्ञायगी आर यद् पेड भी 
जत्न जायेगा, मे भी जल जारऊँगा) यह ध्यान नहीं हैं | इसी तरह इस दुनिया 
में चारों ओर दिखता है कि वे दुखी हैं, वे निर्धन हैं, वे रोगी हैं; वे यों 
मर गये, नाना विपत्तियों से अ्रस्त हम दूसरे जीवों को देखत है और 
अपनी सुथ नहीं रखते कि हम कहाके सुरक्षित बेठे हे ? 
परभावकी अविश्वास्यता-- भया ! भल्ले ही प्यम आज अन्छा हों 
पर क्‍या ऐसा उदय जीवका स्वभाव है। क्‍या यह जीवके साथ सदा 
रहगा अरे इस जीवनका तो पता ही नही है कि ऐसा उदय जीवन दक 
भी निभायेगा या नही; आगे को तो कहानी ही क्‍या कहें ? क्मसे घिरे 
हैं, विभावोसे घिरे हैं। शरीरसे वधे हैं । जरा-जरासी वातोंमें चित्त चलित 
हो जाय) विषय-कपाय जग जाये; खझुदके स्वरूपको भूलकर विभ।वों की 
अ्ग्निम कुलस रहे है ओर भूलसे अपनेकों मानते है कि हम बडे सुरक्षित 
। यहा यह बताया जा रहा है कि चिदानन्दस्वरूप भगवान झआत्म।के 
विस्मरणके कारण कंसेन्‍कसे देहोकी 'विडग्दनाए इस जीव्फो र हर 
पड़ती हैं ह 
पिफलषिक जीवोंके देहकुल-- स्थावर जीवाक 5 ति*्क्त ७ बनह्नस 
जीवो पर दृष्टि डालिए,।- त्रस जीव दो इन्द्रिय, त्तीन इन्द्रिय, चार इन्द्रिय 
चुन्द्रिय जीवको कहते हैं। जिसक थे वल् एक स्पर्शन इन्द्रिय है, जीभ 
नाक) आख) कान कुछ नहीं हैं; क्वल देह ही देह हैं, अन्य इन्द्रिया नहीं 
तो उन्हें एकन्द्रिय जीव अथवा स्थावर जीघ कहते हैँ । जिनके स्पर्शन 
शोर रसना ये दो इन्द्रिया हैं उन्हें दो इन्द्रिय कहते हैं । दो इन्द्रिय जीबके 
फ़िननी जातिके देद्द हैं ? तो सिद्धान्तमें बताया है कि दो इन्द्रिय जीथोंके 
५ लाख करोड़ प्रकारफे जीव हैं। सेकडों श्रकारके वह तो हम छापकफ़ो 
दिखते भी हैं क्चुवा है। लट है। जोक हैं, सीप हैं। कोड़ीका कीड़ा; शखका 
कीड़ा, चायल्का फीड़ा, तो कुछ तो नजर झाते ही हैं, अर भो अनेकों 
प्रकारके है। उन्तमें आकार भेदसे, रग भंदसे, स्पर्श भेदसे इनके शरीर 
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कितनी जातिके हैं ? तो वे सब ७ लाख करोड़ जातिके दो इन्द्रिय जीचोंके 
देह हैं । तीन इन्द्रिय जीबॉके ८ लाख करोड़ ग्रकारफे शरीर, हैं। चार 
इन्द्रिय जीब्रोंके ६ लाख करोड़ अरकारके शरीर हैं। ४६ 

तिर्य॑बच पर्-चेन्द्रिय जीवोंके देहकुल-- अध पश्चेन्द्रिय जीबॉके छुल 
देखो तो पचेन्द्रिय जीवोंके इस प्रकरणमें इतने विभाग बना लें देव; नारकी 
मनुष्य ये तीन तो तीन गतिके हैं ही, और तिर्यल्च गंतिमें जलचर, नभ- 
चर शोर पशु और रेंगने वाले जीव जेसे सांप झादिक यों ७ विभाग 
बनालो । और इसके क्रमसे देहकी जातिया कितनी हैं सो सममल्ो | जल- 
चर जीव जो पानीमें ही रह सकते हैं और पानीमे ही रहनेमें उन्को मोज 
है। ऐसे )जीवोंफी साढे बारा लाख फरोड़ प्रकारकी देह हैं। मछलिया ही 
कितनी तरहकी हैं,धउनका रग देखो आकार प्रकार देखो । धछुषा; वे कड़ा 
आदि। जो नभघर जीव हैं वे श्राकाशमें चल सकते हैं; चील, फबृतर। छुषा 
आदि ये सव नभचर जीव हैं । इन देहोंके प्रकार हैं १९ लाख करोड आर 
जो घतुष्पद जीव हैं--पशु, हिरण, गाय, बैल, घोड़ा, गधा, खरगोश 
आादिक इन जीवॉके जो उवेह हैं वे १० लाख करोड़ तरहके हैं. ओर सप 
आदिक ये ६ लाख प्रफारके कुल देह हैं । ' 

नारकी) मनुष्य व देवोंके देहकुल-- नारकियोंफे २५ लाख फरोड़ 
प्रकारके देह हैं, मनुष्योंके १९ लाख करोड प्रकारव देह हैं। छुछ तो ध्यान 
में आता दी है । अभी इसी देशमें गुजराती, पंजाबी। बशाली, सध्यवासी 
इस भूमियोमें जो उस कुलपरम्परासे उत्पन्त होते आये हैं, आपससें देह 
नहीं मिलता । उन्तका आकार रण ये सब शिन्‍्न-सि्न प्रकारके हैं। फिर 
मनुष्योंमें लब्ध्यपर्याप्क मनुष्य भी आा गये। ये लब्ध्यपर्याप्तकः निदवेत्य- 
पर्याप्क, पर्याप्त समस्त मनुष्य १२ लाख करोड़ प्रकारके हैं। देवोंमें २६ 
लाख फरोड़ प्रकारके कुल हैं। 4; लि 

जीबमें सकलदेदकुलोंका अ्रभाष-- इस प्रफार ये समस्त देद जो 
भगवान्‌ आत्माके स्वरूपकी उपासना बिता भुगतने पढ़ रहे हैं ये संघ एक 
सो साढ़े सत्तानबे,लाख करोड़ हैं। ये देहकुल इस शुद्ध भतस्तत्त्वके नहीं 
हैं, में वह हू जो इन सर्व प्रकारकी देहोंसे जुदा हू, मात्र चेतन्यस्वभादी हू | 

' क्वारणसमयसारकी निरन्तर भावनायी झआाषश्यकता-- भेया 
आत्मद्वितमें इस निज सहजस्पभावकी दृष्टि हसारी बार-बार पहुंचनो 
चाहिए और जैसे मनुष्य रोज रोज खाते हैं अघाते नहीं है, गा दूस्रा 
दिन आया; फिर खाते है, फिए भूख लगती है। फ्रि तीसरा दिन लग्ता 
है, फिर खाते हैं। क्यो शपने जीवनमे कोर मंलुष्य यद्द सोचता दे कि मेरा 
हे 
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खाना छूट .जाय | यदि किसी बीसारीसे कभी खाना बद्‌ हो जाय तो वह 
दवा करवाता है कि खानां खाने लगें तो जैसे रोज-रोज खाते हैं और 
खाते-खाते अघाते नहीं हैं, जीवन भर यह क्रम चलता है क्योंकि 3 शरीर 
के लिए आवश्यक है, इसी तरह परमात्मतत्त्व, कारणसमयसार, चित्तस्वरूप 
भगवान्‌ आत्माफी इृष्टि हमे रोज-रोज क्या; घडी-घडी करना चाहिए । 
योगियोंका परमयोग-- योगीजन इस आत्मस्वभाषकी दृष्टि करते 
करते कभी ' लही अघाते, हैं (कि अब हमने बहुत धर्म पालन कर लिया, 
चलो श्रव कुछ भौजसे भी रहे । उन्हें तो मौज धर्ममे दही मालूम होती है। 
इसी प्रकार अ्रपने को भी यही जानता है कि हमें भी रोब-रोज झआत्माकी - 
चात मिलनी चाहिए। पढ़ने से, सुननेसे दृष्टि करने से, चर्चासे, संत्संगसे , 
हर को शिशोसे आत्मदृष्टिका यत्न कर । सर्व सकटोंको दूर फर दे ने वाला 
चातावरण हे तो आत्म उपासनाका वातावरण हैँ। इस आत्मडपाससलाके- 
महलसे चिगे, बाहर गए तो सब्च ओर रागद्॒षके अगारे ही रहेंगे, बहां 
शाति न मिज्ेगी॥ + - ४ हे 
शान्तिके वातावरणकी महनीयता-- यह भगवान - आत्मा रबय 
शातिस्वरूप है | शात्ति कहींसे लानी नहीं है। बना-बनाकर जो अशाति 
पअकट की है उस ,अशातिको दूर करना है | शांति अकट करने के लिए श्रम 
“करने की जरूरत ही.नहीं:है क्योंकि यह स्वयं शांत स्वभाव ही है। अरब ' 
वह भशांति हमारी केसे,दूर हो ? उसके उद्यमें इस परमार्थ आत्सतत्त्वके 
सुवासमें पहुचने का-हीःफाम एक युक्त है | घन्य है उस घरका वातावरण 
जिस घरके पुरुष स्त्री०बच्चे 'सभी धर्मग्रेमी हों और एक-दूसरेको धर्ममें 
उत्साहित करते हों) मोह!ममताके त्यागंकी शिक्षा देते हों । वह मिन्नजनों 
की गोष्ठी,धन्य:है जिसमें ज्ञान ओर वैराश्य मारयेका ही एक उद्देश्य बनाया 
गया-हो ॥ अन्यथा ऐसे मिन्नोंकी गोष्ठी जो विषयोंमें लगाने ओ र्‌ राग्द्वष 
की आग भड़कानेमें लगे रहते हों) ऐसे मित्रोंकी मित्रता तो चेकार है । 
वेकार ही नहीं है किन्तु अनर्थ करने वाली है । , ' 
ग्हसु्थकी मुख्य दो कलायें-- भैया ! यूहस्थावस्थामें सब कुछ कर्तव्य 
करने पढते हैं लेकिन यह ध्यान रखना है कि कला वहत्तर पुरुष्की तामें 
दो सरदार | एक जीवक्ी जीविका दुूजी जीव उद्धार ॥”पनेको वे व त्न्दो 
बातें करनी है एक उद्धारका मार्ग चले और एक आजी बिका बने | इन दो 
कार्मोंके अलाबा जितने भी गप्प रूप्प हैं, उहस्डता, स्वच्छन्दता, व्यथैवा 


समय खोना, इन्हीं मजे।बोसे सभी लड़ांइया और विवाद हो जाया बरते 
। सो इम सबसे दूर रहना चाहिए। इनमें कोई घर प्रसारवा घ्द्द्श्य 
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है क्‍या ? है तो करो | इसमें कोई आजीविका सम्बन्ध है कथा ? है. तो 
करो | गृहस्थजनोंके लिए थे दो ही तो मुख्य कार्य हैं। पर जद्दा न आजी- 
विक्रासे सम्बन्ध है ओर न धर्मके लगावका सम्बन्ध है; केंचल गल्पषाद हो) 
हसी मजाक हो वह गोष्ठी द्वितकर नहीं है | 2 
गृदरथोंकी सदूगोषौठियां ऐसी हुआ करती थीं कि भाई, आजीपिका 
का कार्य किया | दूकान) सर्विस बुछ भी हो, उससे अचकाश मिला तो आ 
गए मन्दिरमें ओर बेठ गए | कोई सुहावना सुगमशासत्र रख लिया । घर्मंकी 
चर्चा कर रहे हैं, अब तो प्राय ऐसी गोप्ठिया नही 'रहीं। जो एक मन्दिर 
जातेका नियम है) उस कार्यकों छोड़कर और समयमें मन्दिरिसे वेठनेमें भी 
अालस्यसा लगता है; मन नहीं चाहता है | फिर भी ऐसे विषयफकालमे भी 
यत्न तन्न आपको ग्रहवस्थजनोंकी ऐसी गोप्टिया मिलेंगी कि जो शअआदर्श है, 
खनुकरणीय हैं | दो दो अथवा चार चार पुरुषोंकी ऐसी बहुतसी गोष्टिया 
कुछ शहरों झोर नगरोंमें स्थित हैं; जिन्होंने छुछ ज्ञान सीखनेका लाभ 
ल्ियाहै।. . ., न हे 
'  ज्ञॉनपुरुपार्थ-- धन और ज्ञान) इनमेंसे धन जोड़ जोड़कर अन्त 
कौनसा आनन्द पावोगे * यह भी विचार कर लो । ज्ञान बढ़ा बढाकर केसा 
आनन्द पावोगे ? इसका भी विचार कर लो । इस मूठी इन्द्रजाल) मायासय 
पर्यायके बाद घू कि हम सत््‌ हैं नए विनाश तो होगा नहीं | तो कहीं न कहीं 
जायगे ही | इस धनफे कारण जो लाभ माना क्छे वह सग नहीं जाएगा 
ओर इस शॉनके कांरण जो लाभ मिलेगा, घह सग जायेगा। बिवेकी व्या- 
पारी तो वह है जो बढ़ी दूरकी बात सोचे | फिर दूसरी बात यह है कि 
घनकी कमायी आपके द्वाथ परके भ्राश्रित नहीं हैं, 'झापके परिणामोकी _ 
निर्म लताकी करनीसे जो पुण्यवन्ध हुआ है। उसके ध्राधीन है । 'निर्मेलपरि- 
णाम है तो लौकिक दृष्टिसे और परमार्थ दृष्टिसे लाभ ही लार्भ हैं। परि- 
णार्मोक्री निर्मता नहीं है तो वत॑मानमें भी सुख नहीं है झलोर आगामी 
कालमे भी सुल्ल नहीं है । निमेलता; उसे दी कहते है जद्दा श्ञान भोर बरा- 
ग्य वैसा रद्दता है। सी इस निर्मल आत्माकी सुधि को भौर इसकी दी तो _ 
उपासनामें प्रयस्तशील हो. तो थे नाना अकारव- देहोंकी विडम्बाएं सब समाप्त , 
हो जाँयेंगी,। 2027, ५ 58 दिल 8 मन 
जीवमें योतिस्थानोंका- अभाव-- भेद भावसे देखें गेए इस शद्ध 
जीवतत्लमें म तो देहके स्थान हैं ओर,न देहकी उत्पत्तिके भेदरूप स्थान 
है। लिल्‍्हें कहते हैं योनि | सर्वत्र यह प्रसिद्ध है कि जीव ८४ लाख थोनियाँ 
में श्रम॒ण कर रद्दा है । वे ८४ लाख योनिया क्या हैं! जीवकें उत्पन्न होने , 
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के जो स्थान हैं, वे स्थान सचित्त, शौत; संवृत्त ओर इनके विपरीत अचिण्त्त) 
उण्ण) विवृत और इनके मिल्लसां। ऐसी ६ प्रकारकी मूलमें योनि हैं झोर 
उनके भेद अभेद होकर ८४ लाख योनियां हो जाती हैं। योनिस्थान व्यव- 
हारमें सब लीवोक मनुष्य, पशु पक्षी सबके उत्पन्न होनेके स्थान हैं, द्वार 
कौर देव ओर नारफियोके भी उत्पत्तिके स्थान हैं तथा एवेन्द्रिय; दोइन्ड्रिय 
आदिक जीघोके भी उत्पत्तिके स्थान हैं) थोनि हैं; किसीके तो स्थान प्रकट 
हैं और किसी के अप्रकट हैं । वे उत्पत्ति भी इस शुद्ध अन्तस्तत्त्बके नहीं 
ह * हि 2) 
एकेन्द्रिय जीबके वेहयो निभेद-- सब फितने योनि स्थान होते हैं ? 
सिद्धान्तमें बताया है प्रथ्वीफकायिक जीवॉके ७ लाख जातिया हैं | जातिका ,' 
अथ जन्मसे है; योनिसे है; जन्मस्थानके भेद्स्थानसे है । अलकायिक जीवों 
के ७लाख योनिया हैं, अग्तिकायिक जीबॉके ७लाख योनियां हैं, घायुकायिफ 
जीवॉंके ७ लाख भ्रकारके - जन्मस्थान है ओर नलियनिगोदी जीव जो आज 
तक निगोदमें से नद्ीं निकल्ले हैं, अनादिसे निमोदभवर्म ही हैं । वे भी तो 
प्रतिक्षण जब उत्तके भायुक्षयका समय होता है उत्पन्न होते रहते है, मरते 
रहते हैं । उन्तकी योनिया हैं सात लाख | जो निगोइसे कभी निकल आये 
थे, पर श्रब निगोदमे पहुच गये हैं, उत्त जीवॉंके ७ लाख योनिया हैं । हरी 
गे बनस्पतिकाय है, चाहे वह्द सप्रतिष्ठित हो, चाहे बह अग्रतिष्ठित हो, 
न वन्स्पतियोंके ० ज्ञाख योनि भेद हैं। 'यह् जोव अनादिकालसे ऐसे 
नक्ृषष्टभवमें रहा; जहां इसका शरीर दिख ही नहीं सकता । एक स्वासमें 
'प बार जन्म और सरण' करता रहा--ऐसा है इस जीवका आदि निवास 
हां अनन्तकाल व्यतीत हो जाता है श्लोर जीवका अन्तिम निषास है 
गक्षनिवास; जद्दा अंननन्‍्तकाल व्यतीत हो जाते हैं । 6 ह 
घतमान पहुंचको महनीयता-- निगोदसे निकलकर अन्य स्थाबरों- 
बप हुआ; फिर दो इन्द्रिय; तीन इन्द्रिय, चार इन्द्रिय और पंठ-चे निद्रभ 
गीबोंसें पहुचा । जब सनुष्य हो जाये तो यह कितनी उंस्नतिका स्थान है ९ ' 
तने ऊंचे आकर भी यदि हम' नद्ौीं चेतते तो उसका परिणाम यक्षै तो 
(कट है कि जहासे निकल कर विकांस किया है। विकास कम द्ोकर बह्ीं 
ग वहीँ यह जीव पहुंच सकता है । अच जाएगा कहां ? जो उत्कृष्ट मजे 
प्रा गया, मलुध्य,हो गया और फिर भी अपनी अन्‍्तःक्रिया न सुधरे तो 
ससे आगे और क्या बढ़ेगा ! इससे नीचे द्वी आएगा । 
दे आत्मदेवका आशीर्वाद व एक दृष्टान्त-- एक सांधु महाराज ये । 
उनके पास एक घूद्दा फिरा करता था। वह घूहा साधुके प्रति इतना विए- 
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वास रखता था कि बह प्तूहा रनवे चरणोंच ह्िविट ही पड़ा रहता था । पक 
बार एक विलावने उसे धमकाया तो वेचारा वहुत डरा। साधुने उसे यह 
आशीर्वाद दिया कि बिडालो भव | तू भी बिलाव हो जा। अब वह विल्ञाथ 
हो गया | अब उस बिलावको डर न रदह्या। अब भापटा उस पर कुत्ता; तो 
साधुने आशीष दिया कि श्वा भव। तू भी बुत्ता बन जा। लो बह कुत्ता 


बन गया | अब उस कुत्तेको डराया व्याघ्र) तेंद॒बा) चीताने) तो ७शीष ' 


दिया व्याप्रो भव | व्याप्तको फिर सिहने ढराया तो साधुने व्ाशीप दिया 
कि सिंहो भव | तू भी सिद्द वन जा । वह सिंह वन गया। शव उसे डर 
किस बातका उस सिंहको लगी बहुत कड़ाकेकी भूख, उसे वहीं शिकार न 
मिला तो सोचा कि इन साधुमहाराजसे अच्छा शिकार और कहा 
मिलेगा ? तो वह साधु महाराजपर भपटनेकी सोचने लगा। साधुने फिर 
आशीप दिया कि पुन्त मुपको भव । फिरसे तू चूहा बन जा। वह फिर 
चूहा बन गया। अरे जिसका आशीप पाक्र इतनी बलबान्‌ पर्याय तक 
पहुच गया, उस पर,आाक्रमण करनेका फल यददी हुआ कि वह 'घूद्ठाका चूहा 
ही रह गया । ऐसे ही हम आप जीव जिस,आत्मदेवका आशीप पाषर 
विकाप करते-करते आज मनुष्य हुए हैं ओर मनुष्य बनकर नाना कलाबों 
से चतुराईसे विषय ओर कपायोंक पोपण करन मे लग गये आर विष्य 
कपायकि आक्रमण इस आत्मदेव पर ढा दिए तो इसको अन्तरसे पुन यह 
आशीष मिलेगा कि पुनः निगोदों भव | फिरसे तू निमोद वन जा और 
जायेगा कहां ? ] 
। प्रञ्भुव्शनका मुल ज्ञानभावना-- भेया ! हम विशेष ध्यान नहीं देते 


ः दर] रा ॒ 
कि आखिर द्वोग़ा क्या सम्पदाका, वभवका, रूम गसका ? जिसमें इतनी . 


ध्मासक्ति है कि प्रभुताऊे दर्शन करनेका भी अबकाश नहीं है, मदिरमें झाने 
मात्रसे प्रभुके दशन नहीं हो जाते; किन्तु जब अहकक्‍्ार झ्ौर ममकार नहीं 
होता ओर उसके, फल्षमें आत्मषिश्राम आने ल्गता है तो वह्दा प्रभुके 


दर्शन, होते हैं। हमारा वातावरण ऐसा विशुद्ध द्वो, किसीसे द्वेष भरा 'न दो ' 
सबसे एक समान प्रेमपू्क वर्ताव हो) -अन्तरमें यह श्रद्धा न हो कि इतने | 


लोग तो मेरे हैं और ये पराये हैं । वेभवसे हमारा ममत्वका ल्गाघ न दो 
भ्ते ही परिवारकी रक्षा करनी पड़ती है फिर भी ज्ञान यह बना रहे कि 
मेरे आत्मस्वरूपके अतिरिक्त अन्य सब न कुछ हैं । हैं चे। उनका स्वरूप 
उनमे है। मुमसे प्रथक्‌ हैं। ऐसी ज्ञानभावनासे अपने झ्रापके अन्तरकी 
स्वच्छता बर्त तो हा प्रभुताफे दर्शन होते हैं । 

ब्यामोहीको प्रभुदर्शनका, अल्लाभ-- जो रागठ्ठेष भरी बात बोलकर 


हे 


(ः 


घाथा ४२ . - | | 


इसको पारिवारिक ममतामें फसाए रहते हैं वे इस मोदीको द्वितकर लगते 
अथवा कोई रागभरी बात भी नहीं बोलते और न कोई सेवा शुश्रषा 
की ही बात कहते, उह्टा उपेक्षा ओर दो चार गाली ही सुननेकों मिलर्ती हैं, 
फिर भी मोहबश यह व्यामोहदी पुरुष उनमें ही रस! करता दे (मात न मान 
मैं तेरा मेहमान । दूसरे प्राणी इसे इुछ नहीं मानते हैं फिर भी मानो या 
न्‌ सालो, तुम तो मेरे, सब कुछ हो । ऐसा ज्यामोह' जिस अन्तरमें पड़ा ह्दी 
उसे प्रभुताके कहां दशन हो सकते 
हक स मान में तेरा मेहमान-- एक बावाको घरमें नाती पोते पीट 
देते थे; फक्रमोर देते थे, सिर पर बैठ जाते थे तो वह बाबा दरवाजे पर 
चेठकर रोने लगा। इतनेसे आए एक सन्‍्यासी मद्दाराज | पूछा कि बाबा 
क्‍यों रोते हो  कहद्दा कि घरके नाते पोते बडे कुपूत' हैं। हमे बहुत हैरान 
करते हैं; हमें पीटते हैं। तो सन्‍्यासी बोला कि अच्छा हम तुम्हारा सब 
दुःख मिटा दें तो । तो बाबा जी हाथ जोड़कर कहते हैं. कि महाराज तुम 
धन्य हो । हमारे इस ठु खको मिटा दो। बाबाने यह सममा कि संन्‍्यासी 
गी ऐसा मंत्र फू केंगे कि सभी नाती पोते 'हाथ जोडे २४ घंटे हमारे सामने 
बड़े रहेंगे। प्रसन्तु संन्यासी क्‍या बोला कि तुम धर छोड़ दो) हमारे साथ 
लो, तुम्हें हमारे संग फोई तकलीफ न होगी, तुम्हारे सारे क्लेश छूट 
ञयंगे। तो बाबा कहता है कि दमारे लाती पोते हमें कुछ भी फरें, मारे 
तट, आखिर हमारे नाती पोते तो नहीं भिटते। वे तो हमारे हैं ही । मान 
। मान में तेरा महिमान | जबरदस्ती सानते रहते हैं कि तुम हमारे अमुक 
के व्यामोहकी स्थिति ऐसी होती है । ' 

' मनुष्यत्वका सहुपयोग-- भेया | छुयोनियोंसे निकक्ष कर आज 
उन्नुष्यत्व पाया तो ईसका सदुपयोग त्तो करना चाहिए। इसका सदुपयोग 
परद्दी है कि ऐसे पाये हुए उत्कृष्ट मंचके द्वारा अपने आपके सहजस्वभाष 
वेतन्यमाव ज्ञानानन्दस्वरूप अपनी भावना बनाएं; एक बार सब बिक॒स्पों 
हा परित्यागकर-अपने शुद्ध ज्ञानानुभवफा दर्शन करे। यही है इस पर्माम 
का उच्च सदुपयोग। इस अतस्तत्त्वके दर्शन बिना यह जीच फेसी-केसी 
क्यो नियों में पेदा होता आया है ? उसके बर्णुनमे सुनियेगा। हि 

सर्वयो निभेद-- उन एक इन्द्रिय जीवोंसे यह जीब निकल सका तो 
दो इन्द्रियमें उत्पन्त हुआ ।' दो इन्द्रिय जीवॉके २ लाख योनियां होती हैं । 
यह ८४ लाख योनियोंका वर्णन बताया जा रहा है। केसे हो गयीं ८४ लाख 
योनि-- एकेन्द्रिय जीवॉके ५९ लाख योनिया है याने उत्पत्तिस्थान प्रकार 
है। तीनइन्द्रिय जीबॉके २ लाख योनिया, चार इन्द्रिय ज़ीबोके रे लाख 


जर्‌ नियमसार प्रवचन तृर्ताय भांग 


योनिया) दो इन्द्रियोंके २ लाख योनिया, 'देवॉके चार लाख योनिया 
नारकियोंके ४ लाख मनुष्योंके १४ लाख शेष ' तियंव्ः्चोंके ७ लाख 
योनिया हैं। .- ः - । 

देवोंकी उपपादशय्या-- देवोंकी उत्पत्तिके स्थान श्थ्याकी 'तरह 
हैं। किसी देव देवीके भोगसे देबीके गर्भ रहता हो और उससे देव होते 
हों ऐसा नहीं है ।-ठेवोके वैक्रियक शरीर हैं) दान और तंपमें जिनकी बुद्धि 
लगी रहती है वे मरकर देवोंमे जन्म लेते, हैं | मन्दकपायी पचेन्द्रिय तियंच 
भी देव बन, सकते हैं सो वह्दा उत्पाद शब्याए बनी हैं । वहा २-४ सेक्ण्डमें 
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एक जेसे अत्यन्त छोटा बच्चा लेटा हुआ खेलता है ऐसे ही बहा देव शरीर 
की रचना-बन जाती , है । नासकर्मका उदय निमित्त है ओर जीवकी हु 
प्रकारफी करंनी हैं.। देव ,अन्तमु हमें ही युवावस्थासम्पन्न हो जाते हैं, 
वे उत्पाद शय्याएं अचित्त हैं,, किन्तु उनमें शीत उष्णका भेद अधिक है 
ओर इन भेद प्रभदोसे वे उत्पाद शब्यास्थान, देषोंकी योनिया ४ ज्ञाख 
प्रकारकी है । | ० पक 

नारकी जीबॉके उपपादस्थान-- नारकी जीवोंके, चार लाख प्रकार 
के उत्पत्तिके स्थान हैं । नारकियोंमे भी मा वाप नहीं होते हैं । संब नारकी 
नपु सक होते हैं, वेक्रियक शरीरी हैं। अपने शरीरमें ही वे औजार बना 
लेते हैं। उनको यह रोष आया कि में अमुकको तलबारसे मारू तो एन्‍्हें 
श्रत्नगसे तलवार नहीं; उद्वानी 'पडती"है। इच्छा परते द्वी द्याथ तज्नवारको 
अआाफार धारण कर लेता है । इस ही तरद्का उन्नका शरीर है| नकस्थान 
फो पूर्ण दु खोंका स्थान सभी ने बताया है। उत्त नारकोमें जन्म किस प्रकार 
होता है ) जेसे मान लो ऊपर छत हो। उस छतके“निचले पत पर जेसे 
बिजलीका पखा लगानेके लिए हुक्क लगा, देते हैं इसही प्रकारसे इस प्रथ्बी 
के बिलोंमें बिलोके ऊपरी भागमें स खूटे। च खूटे, टेढ, गोल ऐसे स्थान बने 
हुए हैं। वहा थोड़े ही समयमें यह ,नारकीका शरीर बेन जाता है और वह 
नारकी ओंधे ही जमीन-पर गिरता है। जमीन पर गिरते द्वी सेफ ४ बार 
गेंढकी तरह उछलता है फिर सारे,नारको उस पर आ घमकते ट ओर 
बह नारकी बलिए्ट कक -सबसे भिड़ने ' लगता है। नारकियोंके उत्पत्ति 

ते ४ लाख प्रकारके है । से पं 

हे पञ्चेनिद्रय तिर्यव्च व मनुष्योंके योनिस्थान-- परब्चेन्द्रिय तिय॑व्-्च 
जीबॉके चार लाख योनिया हैं । देव मनुष्य नारकौको छोड़कर जितने २) 
ससारी जीव दैं-वे सब तिय॑व्च हैं, उनमें जो पचेन्द्रिय ति्यग्रव हैं उनकी 
चार क्षाख योनिया हैं ओर महुष्योंकी १४ लाख योनियाँ है | 


जोक ४२ * धो ७३ 
शुद्ध श्रन्तस्त तत्व में, यो नियोका अभाव-- ये” सब* योनियां इन सभी 
न्ीबस्वरूपोर्मे नहीं हैं। यह तो.अपने. सत्त्यसे ज्ञानरूप-रचा-हुआ है । इस 
एुद्ध अंतस्तत्त्यके ये योनियां नहीं. हैं।. ओर शुद्ध अत्तरतत्त्वके ज्लानके बिना 
पेह जींच्र'व्यवद्दारी बनंकर चार लाख योनियोमें श्रमण करता: है । अब भी 
इस-आप सब उन्हीं परिस्थितियोंमे हैं, लेविन इस योनि ठुल देह वेभव 


इन सबसे रहित शुद्ध ज्ञायक रचभबकी प्रतीति- रखे तो ये सब विडम्बनाएं 
टल सकती हैं 


हक 
है] 


व 


कृलव्यकाथ>- भेया | जो काम, करने को पडा-है, घह,तो कुछ भीं 
कोम 'नहों किया जां रहा है भोर जो काम चिल्कुल- व्यर्थका है; उसमें ही 
रात दिल जुटे रहते हैं। १२नेका बाम यह हैं कि »पतको इस रूप अब- 
लोकेते रहेंकि में. हानभाष, आननन्‍्कभावसात्र हूं। कोन कहता है कि मैं। 
मंुष्य हु ! मेरे लिए में मनुष्य हों दिख,रहा हू । में-तो ज्ञानानन्द्रबरूप 
माँत्र चेतन हू--ऐसी प्रतीति रखनेका -काम पड़ा हुआ है ।“जेसा कल्याण 
चाहिए! जसा धर्मद्वित चाहिये--ऐसे इस कामको तो किया नहीं जा रहा 
हैँ ओर व्यर्थक ऊथम मचाए जा रहे है| में - मनुष्य हू; ऐसी- पोजीशनका ! 
हू/अभुक गावफा हू, अमुक मजह॒बका व गोष्ठीका हू । ओर कहा तक कहा 
जाये-) उन्त विकल्पों + पप्रसल्‍्यात_ तो. भेद हैं.। कुछ तो इसके कहने में आा 
पाते हैं, कुछ नहीं आ पाते हैं ।कुछ ब्रिकल्प तो अनुभव आ पाते हैं ओर 
कुछें“अन्ु भव में जहीं आ पाते हं--ऐसे अन्तगिन्ते विकल्पोरूप अपरको मान 
लेनेमें'यह जीव कूगा.है ओर एक विशुद्ध,ज्ञानमाव, आनन्द्भावरूप अपने 
अआरपकी श्रद्धा नहीं कर पांता है। यद्दी. कारण है कि: जीव, आज इननी 
बिडम्बना ओर क्षाभमे.पढ़ा हुआ है. 

“४ ” 'धसबिना मलुष्यभव॒की तुच्छता-- भैया ! बेभव पाया तो क्‍या 
विड्म्बनेई, कम 2, चिताए आदि सभी आपदाएं तो गरीबोकी भाति ही बनी 
हैं क मनुष्य हुए तो /क्या हुआ ९-विषयभोगोकी बाउछाए. इन्द्रियोंके विषयों 
की पूर्नियां तो उन पशु ओए पक्षियोकी भात्ति ही तो बनी. हैं | मुष्यमें व 
पशुओंमें कोई अन्तर है तो धर्मंघारणफा अन्तर है-। एक: धर्मनामफ तत्त्व 
अपतेमें न रहे तो पशुओमें ओर >मनुष्यमें - फिर दुछ , अन्तर नहीं रहता; 

अल्क मनुष्यसे पशु अच्छे हैं। पशुओंकी चाम, हड़ी काममें आती है; थे 
दूसरोके किर्सी प्रकार आराम पेनेके काममे आते हैं ओर बतंमानमें भी तो 
भनेक खूबिया हैं। जेसे कोयलका ,सुरीला- राग है | मनुष्य, अच्छे रागसे 
गायें तो लोग 'उपसा देते हैं कि इसका कण्ठ तो कोयल जेसा है। उपमासे 
जिसको छदाहरणमें लिया; वदह्द बड़ा हुआ या सनुप्यका करठ बड़ा हुआ ? 


नी 


७४ नियेमसार प्रवचन ठृतीय भाग 


फोईय डा शर हो, उसके बक्षस्थल आदि सभ पुष्ट हों, कमर अत्यन्त पतली 
हो तो उसे यह कहते हैं कि यह सिंहके समान शरीर है। इसमें-सिंह शुर- 
बीर हआ यथा मनुष्य | सिंह ठी शरवीर हुआ | इस मंन॒प्यफी भोर प्रशु 
पक्षी शी तुलनामें पशु पश्नी बड़े हैं | मनुध्यमें एक धममतत्त्व,न हो ,तो कवियों 
ने 'वू कि वे मनुष्य थे; इसलिये कट्द दिया कि मनुप्य पशुके बराबर है, नहीं 
तो यह कहना था कि यह पशुसे हीन है । हा 
धर्मपालन - धर्म क्‍या है, फट्टा पालना है ? यह धर्म अपना है ब 
अपनेमे पालना है | अपना ही स्थरूपमात्र पक अपनी नजरमें रहदे-- ऐसी 
- स्थिति चनाये तो बहा धमका अ्रभ्युटय है। यह झात्माके नातेसे घात की 
जा रही है । जब इस परमार्थ द्वितकार्यमें नहीं लय सकता है, पर ख्याल 
इसका तो, अब जो मन, चचन, फायकी चेट्राण बनेंगी, थे व्यवह्दारिकता 
बने) वे चरणानुयोगपद्धतिकी रनेगीः उसे ही लोग पदिचानते हैं। सो 
लोकफम उस व्यवद्यारिकताको घर्म कहा है, पर वे व्यवह्टारिक्ताए भी इस 
प सार्थद्ितके श्रविरोधको लिये हुए हो तो बह ज्यथद्दार धर्म है। ऐसा देव 
का स्थरूप हमारी दृष्टिमें रहे कि जिसे स्थरूपका स्मरण फरके हम इस 
सहजस्वरूपमें उस स्वरूपकों मग्न करके एकरस दो सकें, को पद्द हो गया 
देव । इस स्वरूपको पानेके लिए जो उद्यम फरता है, घह ही तो शुरु कह- 
लाटा हैँ। उन शुरुषोंका रग, ढग; स्वरूप, चाल ढग, चर्या ऐसी विधिक्तता ... 
फो दिखाने बाली होनी चाहिए या ऐसी निरपेक्षताको लिए हुए हो कि जो 
उन्हें इस परमाथ क्ञानस्वरूपमें सग्न फरनेका वारवार ,मोका दे । निरारम्भ 
अवस्था झोर निष्परिग्रह अवस्था ही ऐसी अवस्था है कि यह जीव आत्म- 
स्वभायकरी चितनामें वारबार लग सकता हैं । 
शुद्ध श्रन्तस्तत्वके जीवस्थानोंका अभाव-- देखो इस शुद्ध अन्तरत- 
त्वरों जो अपने लिए परमशरण है, एकस्वरूप है, निष्पक्ष है। हा 
झात्महितकी समस्याको ही हल करने वाला है--ऐसा एक इस तः 
निजण्फत्वके स४रूपका भान किसी क्षण तो हो, फिर ये सब देद्व/ भोगके - 
साधन, सब विडम्बनाए इसकी दूर हो सकती हैं।इस शुद्ध अन्तरन्त्यके 
कोई जीवस्थान नहीं है । जेसे वादरएकेन्द्रियः सूक्ष्मएकेन्द्रिय, दो इन्द्रिय, ५ 
तीन इन्द्रिय, चार इन्द्रिय, असश्ीपल्चेन्द्रिय, संज्ञीपव्-चेन्द्रिय भौर ये 
होते हैं पर्याप्त अवस्थामं तथा अपर्याप्स अबस्थामें अर्थात्‌ जन्मकालमें, 
शिथिल अवस्थामे द्वोते हैं ओर पश्चात्‌ पर्याप्त अब॒स्थामें , होते हैं । जिस 
प्रहार से कोई जीव अपर्वाणावस्थामें ही मर जाते हैं, पर्याप्त नहीं हो पाते 
हैं, वे'लब्ध्यपयाष्त है । .. / 5. उस ले: 
है जे की 
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 ध्वभावषी सहजता व शाश्तता-- कोई जीव अपर्याप्तावस्थामें 
ही मर जाते हैं, पर्याप्त नहीं हो पाते, वे लब्ध्यपर्याप्त हैं। जैसे पानी को 
कुछ भी स्थिति हो) गंदा हो गरम हो) रंग मिश्रित हो) सब परिस्थितियों 
में जलके स्वभावकी जब चर्चा प रंगे; दृष्टि करेगे तो वहा यों दृष्टि होगी 
कि जल निर्मल है, शीत है । स्थितिया कुछ भी-हों, जब स्वभावको बत,बेंगे 
“तो स्वभाव तो सदृजभावरूप होता है। न रहे उस जलके साथ, पर 
उपाधिका सग+ न रहे उस जले उपाधिका निमित्त पाकर पर भावका 
प्रसंग, तो'जल किस रूपमें रह से गा--ऐसी सम्भावनासे समममे का 
सकता है जलका स्थभाव भावष॑ | न रहें सुमसे देहका सग) न*रहे कमकिा 
संग और न रहे इन उपावियोंवत निमिष्त पाकर उठने वाले रागठेघादिक 
का प्रसंग, तो यह में किस स्वरूपमें रहा करू गा) ऐसी सम्भावनाके द्वारस 
यह सहजस्वभाव परखा जाता है ।. | - 
जीपमे देहसम्बन्धी सर्वस्थानोफा अभाव-- उस सहज स्वभावरूप 
मुझ आत्मितर्वके ये कोई जीवस्थान नहीं-हैं। 'कोन कद्दता है कि मेरे देह 
लगा है। अरे में ही अपने घरसे निकलकर :दर॒वाज़ेसे-वाहरमें भांकने 
लगू' तो मालूम पड़ता है कि मेरे देह लगा है. और इस दरवाजे: से मुड़ 
कर भीतरेकी ओर सनन्‍्मुख होकरें अन्तरमें विद्ार करू तो बहा यह विद्त 
नहीं होता कि मेरे देह है, इसहिए, अन्‍य सम्बन्ध, .अन्य। रिश्ते, अन्य 
बिडम्बनावॉकी वहा कहानी ही कया है ९ इस-जोवके देहसम्बन्धी न कुल 
है, न जातिया हैं और न वेहोंके प्रकार हैं। इन समस्त विड्म्बनावोंसे पर 


शुद्ध ज्ञानानेन्द स्व॒रूप यह सें आप्मतत्त्व हू, श्स प्रतीति द्वारा सब 


विडम्बनाएँ दूर हो जाया करती है । 0 
-जीबमें परतत्त्वोंका अंभाव-7 जीवके अपने आपके स 


#__ > ७» 2:२९ हर त्त्घके कारण 
जो इंसंमें संहर्णेस्थरूप पाया जाता हैं उसको दृष्टिमें रखकर यह सब वर्णन 


सुनाना' है- कि. ऐसे शुद्ध जीवास्निकार्यमं किसी भी प्रकारके- परभावोंकों 
प्रवेश नहीं है। इस जीबने दाह्मपदार्थोंमें आत्मीयता करके जो विकारकी 
रचनाएँ की हैं इन रचेनावोंसे यह जीव चहुग्नंतिमें भ्रमण करता है । अन्य 
समागंम इसके हैं कुछ नहीं, न कुछ था, न॑ कुछ होगा। किन्तु मोहका ऐसा 
प्रनाप है कि जिस कालमे वाह्मपंदार्थोका समागम है पसब।लमें यह जस 
समांगमसे न्यारों अपने सहजस्वरूपकों' नहीं पह्चिचान सकता है। रहेगा 
कुछ नहीं'। कैसी व्यवस्था हैं ? जैसे स्वप्न दोते हुए की र्थितिमें जो छ 
देखा जा रहा हैं यह सब यहा कुछ नहीं है, ऐसा ज्ञान नहीं वर सव.ते है।' 
ऐसे ही मोहकी अवस्थामें जो कुछ समाग्म प्राप्त हुए हैं ये मेरे कुछ नहीं 
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हैं, ऐसा यहां श्रद्धान नहीं कर सफते हैं । ॥ 

स्पप्नकी परिस्थिति-- भैया | जेंसे स्वप्तकी बात सदा नहीं रहती) 
जगनेपर आखिर सिटना ही पड़ता है भौर मिंटने के बाद फिर इसे मह 
निर्णय होता है कि आह यद्ू सब दृश्य भूठा था। इस ही कार समागम 
की,बात सदा नहीं रहता, | मिटा पढ़ता है| मिटनेये घाद फिर इच् पता 
पड़ता है कि 'झोह यह मायाजाल था; मेरा कट्ठों छुछ न था। तो थोड़ा 
ख्याल तो आता है परन्तु मोहकी नींद अभी वनी हुई है। इस कारण इन 
समागमों को यह अपनाने लगता है । 

ययार्थ न्ञान वित्ा कल्पित विवेककी श्रविचेषसमता-- जसे कोई 
ऐसा ही स्वप्न आ जाय फि उस ग्वप्तमें तो बहुत घुरी &दितकर बाते देखी 
ओर स्वप्नमे ही कुछ हल्के ढंगसे ऐसा समझे जाय कि यह स्वप्म ६ तो 
क्या ऐसी समभ स्वप्नमें हो सफती है ? कभी हो भी रूफती है, लेफ्नि 
अपना सस्कार होने से फिर दूसरे स्थप्नकी बाते देखने लगे तो उस पिछले 
स्वप्तको सप्नमें स्वप्न मानना क्या यधार्थ है ? ऐसे दी मोहमें समागमुके 
बिछुड़ने पर जो कुछ विवेक यह फरता है कि ऐसा ही उदय था झोर 
अन्य विफहप करता है तो उस सप्तागमफा उसके क्‍या त्याग है ९ अरे जब 
तक समागसके बीच रहकर सच्चा घिवेफक नहीं जगता, जब तक अपने 
सहज स्वरूपका परिचय नहीं हीता तब तक वास्तविक जगना नहीं फह- 
लाता । इस मोहकी नींदसे हटा हुआ पुरुष अपने अंतस्तत्वमें देख रहा है 
हरि इसके ये जीवस्थान नहीं हैं । 

«शुद्ध जीघारितकायमें गति मार्ग स्थानोका अभाष-- इस शुद्ध 
जीवास्तिकायमें मारगेणाके भी स्थ'न नहीं हैं। जीपफी पहिचानके उपाय 
१४ अकारसे जेन सिद्धान्तमें बताये हैं। कोई नरक गतिके जीब हैं, कोई 
तियेरूच गतिके हैं। बोई महुष्यगतिके है ओर फोई देवगतिक है। इन 
घार गतियोंसे रहित एफ़ सिद्ध ःवस्था है । ज्ञानी जीव जानता है कि इस 
शुद्ध जीबास्तिकायमें अर्थात क्वायकभाषफा लक्षण लेकर देखे गए निज 
जीवास्तिफायमें न ये चारों गठतियां हैं ओर न गतिरदित अभस्था-है। 
इसके स्वरूपमें तो एक ज्ञानसाव है। बह न गति सहितपणा ऐस रहा है 
ओर न गति रहितपना देख रहा है। बह तो लक्षण देख रहा है। 

- शुद्ध जीवास्तिका्यमें इन्द्रियमार्गणधस्थ्नं,वा अभाव-- दृस्री 
खोज हैं इन्द्रियमार्गंणा | इन्द्रिया £ होती हैं- स्पर्शन। रसना। घाण 
चल्लु और श्रोत्र किसी जीबमे एक द्वी इन्द्रिय दै-- स्पशन मात्र जेसे 
प्रथ्वी जल्ल अग्नि वायु ओर बनसस्‍्पति | कोई जीव दो इन्द्रिय [वाले हैं: 


फऊ 


गाधाहरे / | ४: ज््छ 


सपर्शन।-रसना पाले हैं, जेसे' लट,' केचुंवा, जोंक, शख) कोड़ी, सीप 
» आदिक । कोई जीव स्पर्शन। रस॑ना घ्राण इन 'इन्द्रियोंसे सहित हैं-- जले 
“कानखजूरा, बिच्छूं, चौंटी, चींटा, खटमल आदिर्क अलेफ॑ जीच हैं। कोई 
स्पर्शन) रसना, घाण) चक्षु इन चारूइन्द्रियों करि संहित हैं- जेसे' मक्खी 
आुनगा। वर) भारा) मच्छुर, टिड्डी, पत्गा । फोई जीव पांचों इन्द्रियों करि 
सहित है--जेसे मनुष्य, देव, भारकी और पशु; पक्षी) जल्चर अआदिक। 
फोई जीव ऐसे भी है कि पाचों ही इन्द्रिया नहीं है जसे सिद्ध भगवान, 
किन्तु एक जीवके लक्ष एफो ही निहारने वाले जोर जीवके लक्षणरूप ही 
इस जीबका परिचय करने वाले ज्वानी संत कह रहे हैं कि इंस शुद्ध जीवा- 
स्िकायमें न नो एक्रेन्द्रियपना है, न दो 'इन्द्रियपना है,न तीन इन्द्रियपना 
! न चार इन्द्रियपना है और मन पाचइन्द्रियपना है ओर इन्द्रियसे रहित 
जो एक शुद्ध अ्रवस्था है; परिएसन हे वह भी नहीं देखा जा रहा है। 
असाधारण लक्षणके रूपसे ज॑वकों देखा जा रहा है तो ज्ञानानन्द स्वभाव॑ 
रूप ही-जीव दिखनेमें भरा रहा ऐ) उसमे कया तो हैं ओर क्या नहीं 
यह छुछ नहीं दिखता है। 
शुद्ध जीवास्तिकायमे ' फायमार्गणरथानोका अभाव-- जीवफी 
के तीसरी खोज है फायमार्गणा--फाय ६ होते हैं--प्ृथ्ब)॥ जला, अग्नि) बायु 
वनरपति और त्रस। ये शरीरोंके आधार पर भेद फिए जा रहे हैं 
ई जीब ऐसे होते हैं. कि 'छुद्दों 'कायसे परे हो गए; पर जीबको जहां 
देखा जा. रद्द है बहा जीवकी घात देखी जायेगी; जीवमें क्‍या है ओर 
फ्या नहीं है यह देखाों जोयेगा। पेंरमाथिहृष्टिमे जीचके फायमागंणास्थान 
नहीं हैं | चस्तु्में क्या है, क्‍या नहीं है. इंसका धर्णान व्यवहाश्नयमें चलेता 
! पर निश्चयनयसे जब जीवका स्वरूप निहारं ' जो रहा है ' तो वहां ज॑ 
का लक्षण जो ज्ञानादिफ स्थभाष है उस पर दंष्टि है। ऐसे छ्लानानन्द 
स्वभावरूप शुद्ध जीवास्तिकायके ये कायमार्गणा भी नहीं हैं 
' वस्तुकी निरचथव्यवद्दाररूप्ा-- देखिये रयाद्वादंके उपायसे वस्हुके 
स्वरुपको किस'ठौर पहुंचाया जा रहा है? सार्था का क्‍या रवरूप हैं, 
प्रमाथका क्‍या स्वरूप है--यह निश्चय और व्यवहार दोनों नयोसे परणा 
' जा रहा हैं। परसा्थ ओर व्यंवद्दारकी चर्चा 'अन्यपत्र भी है, किन्तु एक दी 
पदांथमें परमाथेता न्हारना और व्यवहार निद्ारना यह खूबी जंश- 
रिद्धान्तमें बतायी है।. व्यवहार दृष्ठिसि परखें हम बाहरकी बातें तो बहां, 
सत्तकी परसार्थता नहीं रही, व्यावद्वारात्मकत्ता'ही रद्दी 
ज्ञानानुभूतिकी निर्विष दपता-- इस आत्मतत्तकों ऊब पंरमा 
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द्ृष्टिसि देख रहे हैं तो क्या कक है ? ऋनेकात अथया चेदात | कैसा 
अनेकांत ? जद्दा एक भी धर्म नहीं है ऐसा अनेवात । जीयके शुद्धरव+प्की 
दृष्टिम न तो बद्दा कुछ है-- ऐसा तका जा रहा है भोर न्र यहा णछ नहीं 
है-ऐसा भी तफा जा रहा है अथवा वहा घिकल्पॉका अत हो गया है | पर- 
माथस्परूप आत्मतत्त्वके आस अनुभघके फालमे अब ज्ानव्चित्प 
नहीं चलता | ।यों समभिग्रे कि जसे भोजन बनाते हुए काल तकतो । 
अनेफ वातें ओर विकहप चला करते थे | अब्र अग्मक चौज लाओ) यह तो 
भौर डाली, आच तेज करो, यह मसाला लाभो, ठीफ न सिका) € भी अर 
सिकना चाहिये। समधिकल्प किए जा रहे थे भोजननिर्भाशणकाल तक ! 
उस भोजनफा जब अनुभवन करते हैं, तव एक चित्त होकर एक रवावमें ही 
दिल पूरा बसाकर उसका दी आनन्द व्यामोंरी लोग लूटते हैं | चहा यह 
ख्याल नहीं फरते कि इसमें यह चीज टीक पड़ी है । यदि यह विक्तप करें 
तो ऊंचा एकरसका स्वाद नहीं आ सकता है । यों ही व्स्तुस्वरूपके परिज्ञान 
के निर्माणफाज़ तक तो निश्वयव्यवद्दारका सर्ब/चव ढप किया श्र।र उसकी 
सिद्धि की, किन्तु जब अ्नुभवनकाल आया | उस परमार्थस्वरूपका दो उस 
कालसे इस जीवके जीवफा विकत्प न रहा अर्थात्‌ घल्पना न रही- ऐसे 
अनुभत्रनमे आए हुए शुद्ध जीवास्तिकायमे मना ६२ रहे हैं कि इसमें , 
कार्मौणवर्गणा नहों है । ४ 
यथार्थज्ञानकी अनुपेक्षा-- यह ज्ञायकस्वरूप आत्मतत्त्य न नारक है) 
न तिय॑च है, न मनुष्य है न देव है ओर न यह सिद्ध है | यह तो ज्ञान न द 
स्वरूप है । झानानन्दस्वमावकी लगन लग जाए) रुचि जग जाए, प्रटीति ये 
जाए तो ये संसारके सकट न रहेंगे । इतना दुलंभ अपसर पाकर लाभ तो 
इस बातमें है कि मोह नाम पर रच भी मलिनता न रखी जाए | कुछ कुछ 
में काम नहीं बनता है | कुछ मोद्द बना रहे, छछ धर्म: भी करते रहें, ध्समें 
कार्य नहीं बनता है3 उससे भला तो शायद्‌ इस चातमे होगा कि मोड़ हो 
खुब क< डालें २४ घण्टे | पेट अफर्‌ जाए मोह करते करते ,तो फिर धमकी 
ओऔर,आने लगे | पर सारा जीवन ऐसा ही बिताया तो क्या द्वाथ पाया 
यहा यह नहीं कह रहे है कि घर द्वार सव त्याग बरके धर्मपालन फरिये। 
यदि कोई सच्चाई ओर ईमानदारी से धर्मपालन कर सके तो भल्ला है, पर ऐसे 
भी रहो तो क्‍या सही ज्ञान रखनेमें भी कष्ट होता है १ घरसें रहो तो ठीक 
है। व्यापार करना है प्रिवारसे बोलना है और इस तरह करना चाहिएः 
कर्तव्य है. ठोक है) पर में अपने चतुष्यसे सत हूं ये जीब अपने चतुध्म 
से सत्‌ हैं; मेरा इनमें अत्यन्ताभाव है? अन्तरकी परिणतिसे इसमें कुछ 
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नहीं बनता । ऐसा बस्तुका स्वरूप है ना 'तो ऐसी जानकारी रखनेमें भी- 
क्या कश्ट होता है ? ! न 
._. निमेहिताकी शनुपेक्षा-- भेया ! बस्तुकी स्पतन्त्रताका_ भान रखना 
ही तो निर्मोहता है । मोह तो कतई छोड़ना चाहिए, चाहे यूदस्थ हो) च'हें 
कोई हो । रद्दी रागकी बात । तो राग जब जेसे छूटेगा, छूटने दो । रागके 
छोड़कमें इतनी स्राधीनता नहीं है या- यह कहद्टो कि बश वहीं 2223 । 
मोहका त्याग जहां यथा ज्ञान हुआ हो जाता है । मोह नाम है दूसरेंफो 
अपना स्वरूप मानना । दूसरोंसे अपना सुख दुःख मानसा। यह है मोहका 
सर्व॑रूप । गृहस्थावस्थामे भी कितनी बड़ी सुग़मताकी बात है ? राग नहीं 
छूटता है तो न छूटे, कर्तव्य किया जाता है तो करो और करना चाहिए, 
जब तक गृहस्थावस्था में हें, किन्तु यंथार्थ बातसे मुह न फेरिये। सर्वजीब 
रबत सिद्ध परिपूर्ण सब स्वरूप हैं ओर मेरेसे सब जीव ध्त्यन्त जुदे हैं । 
जितसे जुदे बाहरके लोग हैं, गेर माने हुए लोग हैं, उतने ही पूरे जुदे घरसें 
बसे हुए लोग हैं । अपनी सीमा, अपना स्यरूप अपनी दृष्टिमें रखो और 
सम्यक्त्वकी भावनासे अपना पोपण करो | इस शुद्ध जीवास्तिकायमें 
कायमार्गणास्थान नहीं है । 

शुद्ध जीवास्तिकायमें योगमार्गणास्थानोंका अभाष-- चोथी पहि- 
चान है जीमोंकी योगमोर्गणा । जीबके प्रदेशमें जो परिस्पन्द होता है, क्रिया 
होती है, घह यीग है । यह योग तो जीवात्मक हैं, किन्तु उस आात्मग्रदेश- 
परिस्पन्दरूप योगके प्रवर्तनमें मत, वचन, कायकी प्रवृत्ति कारण होती है | 
योग जीपका स्वभाष नहीं है, हलन चलन क्रिया करते रहना जीबका स्घ- 
भाव नहीं है । यह मन जब अनेक प्रकार विकल्प करता है, वचन अपन्ती 
चेष्टा फरतें हैं, काय अपनी प्रबुत्तिमे है तो उसका निमित्त पाकर जीव- 
प्रदेशमें परिस्पन्द होता है तो ऐसे फारण १४ प्रकारके हैं । सूलमें तीन हैं-- 
मनोयोग, वचलयोग ओर काययोग । हे 

मनोयोग व वचर्नयोगके भेदू-- जीवका मन ४ प्रकारका होता है-- 
कोई साचा सन है) फोई झूठा मंच है; फोई मिलसा सन है) कोई झमनुभय 
याने तटस्थ मन्त है। तो ये चार अ्रफारके मन हैं; जिनसे चार मनोयोग हो 
जाते हैं। ऐसे ही चार ग्रंकारके बचन होते हैं--कोई सत्य बचन है और 
फोई झूठ बचन हैं, कोई मिलमा वचन हैं। यहा न कोई सांचा है और न 
यहा कोई भूठा है याने अनुभय है। ऐसे चारों प्रकारके बचनोंका बचनयोग 
हो जाता है॥ ५१5 / «5 ' ४ ' 


सत्य, असत्य, उभय) अनुभयका विवरण-- सच बात तो सब ही 
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जानते हैं कि इसे. सच कहते हैं। 'हैंठ भी सब जानते हैं. 'कि-इसे भूठ कहते 

” पर सच और भूठ दोनों मित्र हुए हों--ऐसे भी वचन. हुआ करते है 
इसे लोग पदिचानते. हैं| छल्न कपट करना, दूसरोको- धोखेमें झालना--ये 
संव तो मिलमा वचनसे ही,होते है। केबल सच बोलनेसे कोई घोखेमे नहीं 
आएगा ओर निरा मूठ बोलनेसे भी,कोई धोखेमें ते) आएगा, सावधान हो 
पगाए पर. सांचा ओर भूठका.जो मिलमा वचन है, उससे लोग धोखेमें- 
आ जाते हैं । सो इसका भी, परिचय, है, पर जो;न)सत्य है; न यृठ है, 
झंुभय है:- ऐसा भी कोई बचन है क्‍्या-! इसका भीह्ृम।आप रात: दिन 
प्रश्नोग करते हैं । जेंसे आप किसीसे .बं ल रहे हैं कि हे भाई? 'आश्रो मतों 
इसने जो शब्द हैं, वे मूठ हैं या सच हैं ? न, सच ओोर न गूठ | 
बह तो एक बुला नेका बचन-है,। फोई,कह्े कि सच हैतोथोड़ी देरमें य 
देखेशा कि घुलानेसे,.यदि नःथाया तो मूठ हुआ। कोशेंकहे' कि.भूठ है-ब 
बुक्ानेसे-शआा गया;तो वह सच है। भूठ साचक्ी परख पा सकना छन्ये 
जिया पर नहीं द्ोती) बह तो-उन्‍्हीं बचनोसि, होती है । जिस अकारसे यदि' 
किसीका चुलाबा कर. दिया कि तुम्हारा #मारेः-घर पर कल्ल।नेयता है तो 
इतने ये जो भी शब्द हैं, वे न सच है. और न मूठ हैं । यह तो एक झआम- 
न्त्रण बचन है। .. . 0 "8५६ ९४ जे 
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त्यागका मनब॒ह ल| बा-- किसी शहरमें शामको आरती/हुआ'छरती 
। उसमें. ऐसा रिबाज़ था कि, लोग घीकी बोली-बीला कंरते-थे-कि लिखों* 
हमारे ज्ञाम २०, सेर,घी, हमारे -लिखो,१ मन-घी, हमारे; लिखो दोन्‍्मन घी। 
धर यहा यह है कि, २० सेर घीके, सायने- सवा -रुपया.। एक बेहाती भी 
तिलौकी गा हर भरकर तिली: बेघनेके ,लिये- जा रहा था।मागमें मन्दिर 
आने पर सन में वृद्द द्शंत्र-कर ने चला. गया।! वहा; आरती हो-रही थी ।: 
उसने देखां कि यहा के लोग बडे ददरख़ित्त हैं, कोई-एक मेन घी बोलौमें * 
बोलता हैं; कोई,दो, मन घी-बोलीमें बोलता ,है। उसने सोचा: कि/ हम क्‍या 
बोलें, विचार कई ६ वोल्ीमें बोला क्रि, लिखो हसारी एक,गाड़ीतिली.। 
जब बोनी समाप्त हुई,तो कहा ,कि लो रख:लो हमारी, एक, गाड़ी दिल " 
लोगोंने कद्दा कि यहा तो-घीकी बोलीः्हो ती- है । २० सेर घीके मायने! है २०, 
आनें पेसे अथत्‌.मेंने २०.झाने; चढ[ये; १ मन.घीके मायने, हैं कि- ढ।ईैर॒० 
चढ़ाये गए। अब, २० सेर-घी , होत;है:२०० रुपयेका। उस् इेदातोने करद्दा” 
कि भ्रच्छा पचा तुम हमारी गाड़ीभर तिली ले लो, इमने तो चढ़ा: दी॥ * 
पद्नों ने. गाड़ी भर्‌-तलो ले.ली । | हर 
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त्यागके मनबहलावा वाले को उत्तर-- अब उस देहातीको घरमें रात 

भर नोंद न आयी उसने सोंचा.कि अच्छा पचोंकों भी अब मजा चखाना 
बाहिए, जो कि ऐसी मूठ बोली. करके संदिरमें आरती करते हैं। लिखो 

२० सेर॑ घी, लिखो १ मन थी, ऐसा कहते हैं ओर रूवा रुपये, २॥ रुपये' 
चंढाते हैं। सो सोचा कि इन्हें भी मजा चखाना चाहिए। बह पहुचा उसी 
शहरके मन्दिरमें बोली बोलने वाले-सब लोगोंसे बहा कि कल हमारे यहा 
सारी समाजका. चूल्हेका न्योता है, फोई अपने-पने घर दूल्हा न जलाना 

सबका निमंत्रण है । सबने निम>रण-सान लिया। दूसरे दिन सब लोग 

उसके यहां पहुचे | उसने ,बहा:क्या करवाया कि घरमे इधर उधर लकड़ी 
'जलवाकर घुवा करवा दिया । लोगोंने जाना कि खूब पूड़िया पक्‌ रही हैं। 
उसने पातल मंगा ली थी । सो सब्रको पातल परोसवा दिया, ओर पातल 
परोस जानेके बाद वह कद्ठता है कि पर्चों अब सब लोग जीमों । सब लोग 

मुद्द ताक | सबने कहा कि पातलग कुछ घरो दब तो जीमें। उसने कहा 
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कि महाराज जैसे आपके मट्ररमिं आरतीकी बोली बोली जाती है बेसी 
ही हमारी पंगत.हैं, सत्र लोग इसे.स्थीकार करो | तो यह एक बात छत्रकी 
'कही गई है इंस कथानकंमें) ऐसा:ही कुछ एक उभय.बचन होता है, वही 
अम; छल इसका कारण बनता है.।. तो चार प्रकारके बचन होने से चार 
वचन योग हुए । अदा 
». - काययोगके भेद--- क़ाग़- योग होते हैं ७ प्रकारके | काय कहते हैं 
शशीरको) शरीर होते : हैं. चार -तरहके-८आओदारिक्) बेक्रयिक, आहद्वारक) 
ओर कार्माण | मनुष्य, ट्यब्स्चई ,शरीरका नाम औदारिक शरीर है और 
वह्दी शरीर जन्सकालसे कुछ :सेके ए॒डों . तक जब तक उसमें बढ़नेकी ताकत 
नहीं आनी हैं तब तक कह ज्ञाता है ओदारिकमिश्र | इसी तरह देव ओर 
नारक़ियोंके भी शरीरका,नाम है वेक्रियक -शरीर और उनके जन्मकाढमें 
जब नक उनका शरीर: प्र्याप्तजहीं द्ोता कुछ सेवेर्ड, तब तक कहलातो 
है वेक्रियकर्मिश्र | आद्वारक शेंसीर होता है बढ़े उचे ऋद्धिधार, स॑ ध्ु 
>घुरुषोंक | जब उन्हें कोई,त'तमें शका होती है - तो उसके समाधान्नमें अपने 
'उपयोगको  डुबाते हैं. तब एक हाथके" विस्तार वालास्4चछ धवल पवित्र एक 
आद्वारक शरीर निकलता : है,... वह मनुष्यकी तरद्द श्रगोपांग बाला हे रा है 
आर पहां जाता है जहां अभुु विराजसान्‌ हों। दर्शन करते ही उसकी शका 
का समाधान हो. जाता : है। वह झआहारक शरीर जन्‍्मकालमें जब टक 
बढ़ता नहीं है तब तक उसे आहारकमिश्र कहते हैं। इस तरह ये ६ होते 
हैं, ओर एक हुभा कार्माण शरीर; जो मरणप्रे बाद जन्म स्थ न पर पहुच- 
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जज यृ 
परे नियमसार प्रवचन छृतीब भाग 
ने से पढिले विग्रद गतियें श्रपना प्रताप दिखाता है। ऐसे इन ५ शरीरोके 
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निमित्तसे जो भोग होते हैं उच्न सबको कोययोरगं कददते हैं. 
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' अयोगसद्वित सर्व योगमार्गणास्थातोंका आ्मतर्तमें अभुवट- 
इस तरद्द १५ योग हुए और ऐसे भी जीब हैं जो इन योगोसे रहित हे 
चौंदहवें गुणसथात वाले और सिद्ध भगवान ये. समस्त '९ ६ प्रकारंक योग 
सार्गणाके स्थान इस शुद्ध जीवास्तिकीयमें नहीं हैं । ऐसा यह्दा जोचके शुद्ध 
स्वरूपके निहारनेके सम्बन्धमें आचार्यदेव बता रहे. हैं. कि चैह तो शुद्ध एक 
ज्ञानानन्द स्वभाव मात्र है उसे कहाँ बाहर न देखो, किन्तु अपने आपके 
ही श्रन्तरमें परखो | इस चेतनतत्त्वमे चेतनके ही सत्त्वके फोरण जो 
,सहजस्व॒भाव होता है उस सह&जस्वरूपकी 'दृष्टिमें लखे हुए आत्मतत्तमें 
मात्र ज्ञानानन्द स्वभाव ही विदित होता है।_ पर उपाधिक सम्बन्धसे जो 
विचित्र स्थितिया हो जाती हैं वे स्थितिया घस्टुके स्वभावमें नहीं हैं | इस 
कारण निश्वयनय से जीवके ये फोर मार्गणा स्थान नहीं हैं। .  - 
आत्मतत्त्वमें वेदमार्गलांका अभाव-- अब जीपकी ५ थीं खोज 
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होती है वेदुमागंणा । समस्त जीव वेदकी दृष्टिसे चार भागोमें विभक्त है 
कोई पुरुषबेंदी है। और कोर स्त्रीवेदी हैं, फोर नेंपु सकवेदी है ओर फोर 
वेदभावसे रहित है। वेद कहते हैं कामबासनाको | पुरुंषके साथ रमणुभाव 
हो इसको ्त्रीवेद कहते हैं. और स्त्रीके साथ रमणका' परिणाम हो 
पुरुषवेद है, और जह्दा दोनों बाते हों वह न्पु सक वेद है। ओर जहां किसी 
प्रकारका कामसस्कार भी नहीं रहता. उसे अपगतवेद कहते है। अब इने 
सब जीघ्ॉसें खोजो) नारकी जींब तो न॒पु सकवेदी ही होते हैं। वे भाषों 
में भी नपु सक भर शरीरसे भी. नपु सक द्वोते हैं। देवी देवताबॉमें कोई 
नपु सकवेदी देव न दोगा, परुपवेदी होगा अथवा स्त्रीवेदी होगा। वहां 
मात वेद भी बही है. और द्रव्य वेद भी दही है। मलुष्य ओर तिर्यवच्में 
विषमता है कि 39: तो कोई स्त्रीवेदी 'हुआ। उसमें स्त्री चिन्ह हुआ श्रौर 
परिणाभमें पुरुषवेद जाभूत हुआ ! बी पे शी 

" द्रव्यवेद व 'भावबेदकी विषमता-- मैया / कुंछ छुछ तो ऐसी 


घटनाए भी सुनने को मिलती है कि कोई जन्मसे लड़की था और पश्च[त्‌ 


'ड्ाक्‍्टरने उसकी खोज करके पुरुषवेदी बना दिया]. ही सकता है. इसका 
'भाबबेद पहिलेसे पुरुषही था और गुपरूपमें: छछे रचना, भी द्ुष्यवेदकी 
इस तरह हो। तिर्यल्‍चमें और पुरुष इस वातकी विशमता पायी जाती 

कि शरीरका वेद और कुछ है. और भाँव॑का वेब-और कुंछ है। यह वचेद- 
नज्ञ्मणाकी स्थिति जी में स्पभ विसे नहीं है । परे यह उपाधिका सम्निवान 
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गाधां४६ ... «., 
पाफर हुई है ।- 
“ झआत्मतत्वसें कषायमार्गणा स्थानोंका अभावष-- अब छठवीं खोज 
हैं कषायमार्गणशाकी-। समस्त आत्मा २६ प्रकांरमें कषायमागशाकी दृछ्टिसे 
बटे हुए हैं । अनन्तानुबधी क्रोप॥ मान, माया; लोभ, अप्रत्याख्यानावरण 
धघ, मान, माया: लोभ भ्रत्याख्यानावरण क्रोध) मान, माया, लोभ 
संज्वलन क्रोध, मान, माया, लोभ, १६ तो ये कषाय हैं; हास्य; रति+ अरति 
शोक; भय यु प्सां) पुरुषवेद, स्त्रीवेद, सपुसकवेद ये « कषाय हैं और 
कुछ जीब ऐसे हें कि फषायोंसे परे हैं. अकषाय हैं। 
अनन्तानुबन्धी भअप्रत्याख्यानावरण -कषाय-- अनन्तानुवंधी कपषाय 
चेंह फहेसाता है कि जिस क्रोध, समान, साया; लोभके होते सत्ते इस जीवको 
सम्यक्त्व.नहीं 'जंग_ सकता; आत्म॑स्वरूपकी प्रतीति रहीं बन रूकती) 
ज्ञानका अनुरभंषत्त नहीं हो सबता। ऐसे तीज्न क्रोध, मान) माया; लोभ 
जहा होते है उसे अन्नन्तानुवंधी कषाय कहते हैं । -अप्रत्याख्यानावरण कपाय 
अनन्‍ताशपघीसे बहुत हृढकी होती हैं । इस. कंपायके रदह्दते हुए सम्यवत्व 
रह सकता है) आंत्मज्ञानकी बात चल रकती है, और कद्ाचित्‌ क्षणोंको 
आत्मरमणंकी 'उसकी योग्यत्ता चल्नती है; किन्तु ये कषाय देशत्रत नहीं 
होने देते, त्रतमें नहीं बढ़ने देते। सम्यक़त्व तो-हो सके, पर सयम किसी भी 
प्रकारसे नहीं हो संकता । ऐसे ये क्रोध, मान, साया, लोभ 
, अत्याख्यानावरण व॑ संप्चक्षन कषा५-- मत्योख्यानावरण वपषायमें 
देशब्रत जग सकता है, पर सकलसन्यास नहीं हो सकता है | बाह्षपरिअह 
संब छोड़ दिया ओर आओशभ्यंतर परिग्रहका भी ,त्याग करके जेसा नरतरूप 
शरीरसे है ऐसा दी नग्नेरूप भीतरमें बन...सके) क्सी भी ,परपदार्थकी 
लपेट जिस ज्ञान्नमें नहीं हो सो. ऐसा महात्रत नहीं हो पाता/है (अत्याख्याना- 
बरणके होते हुए देशत्रत हो जांयेगा, सम्यक्त्व जग , जायेगा, पर, 'महा- 
ब्रत नहीं हो संकता। संज्वज्नन कषाय ऐसा होता हैं । जेसे पानीमे लाठीसे 
लकौर खींच दी 'जाय तो बह लकोर उसद्दी काल तो दिखती है बादमें नहीं: 
बादमें वह जल एकरस हो जाता है। ऐसा ही जहा, अत्यन्त मंद व षाय रह 
गंया। ऐसे साधु सृत॒के जद्द सकल सन्यास हो गया ओर शझभ्यंतर परिग्रह 
का त्याग है- किन्तु कषाय अब भी बिद्यमान्‌ है। वह हैं ऋत्यन्त हल्की 
संज्वलन कषाय । 
'. नव नोकषायें-- जगतके जीबोंमें यह सब कषायका सक्ट रूग गया 
इस संकटका बडा विस्तार है, पर थोड़ासा जान लीजिए _ कि १६ भ्रकारके 
कंषायॉमें यह जीव पड़ा हुआ है और ६ कषाय होती हैं। हंसनेकी अन्तर 
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भ् र ४ वा घर हर 
था ४२ - पथ 


प््द्ध 


भावमें दृष्टि मस्त की जा रही है कि मतिज्ञान) श्र तसान; -अवधिन्नान। मन-- 
पर्ययज्ञान, फेवलजझ्ान ओर तीन कुज्ञान--ये ८ प्रकारके: ज्षानके,स्थान इस 
शुद्ध जीव।स्तिकायमें नहीं हैं। व बलज्ञानस्वसावुमात्रसे लक्षण क्याजा 
रहा है इस जीवका | उस ज्ञानस्वभावरूपके देखने पर कोई परिणमनको 
हृष्टि नहीं रहती । केबलज्ञान यद्यपि समस्त विश्वकों जानने वाले ज्ञानका 
परिपूर्ण परिणसत्त है सर्वज्ञता; किन्तु जब जीवफा-लक्षण तका जा रद्दा हैँ; 
सहजस्थभाव निरखा जा रद्दा है ओर सद्दजस्वभावस॒य ही यह में आत्मत- 
क््व हू--ऐसा जहा निर्णय हुआ है। वहां अशुद्ध परिणमन तो प्रतिष्ठा पाते 
ही नहीं हैं, पर शुद्ध परिशसन भी उसमें जमे हुए नहीं हैं | यदि शुद्ध परि- 
ण॒प्तन जीवका स्वभाव होता तो अनादिकालस यह शुद्ध परिणमन दोना ही 
चाहिए था | किसी भी प्रकारके ज्ञानके तरंगोरूप व व्यक्तियोंरूप स्थान इस 
आत्मतत्त्वके नहीं 
अन्तस्तत्त्वमें संयममार्गणास्थानोंका अभाव--भेया इसे आत्मतत्त्व 
कहो, अंतस्तत्त्व कहो, शुद्ध जीवास्तिकाय कहो अथवा तऋ्रह्म कट्दी, सभी तो 
एकार्थक शब्द हैं । इस जी बमें, इस अन्तस्तप्त्वमें सयमसार्गणाके भी स्थान 
नहीं हैं । सयस ४ प्रकारके होते हें--- सामायिक, छेदोपस्थ।पन्ता, परिद्दार- 
विशुद्धि, सुक्ष्मसांपराय व यथाख्यात चारित्र । 
साम्माथिक छेंदो पस्थापता संयम-- समताप रिणामसे रहना; रागद्वषकी 
शगोंमें न आना सासायिर नामका संयस है | यह संयम उत्छए योगीसतों 
के प्रकट होता है । वे साधु पुरुष उत्कृष्ट इस सासायिक- सयमसें लगकर भी 
कंदाचित्‌ इसी सन्त/ बचन, कायकी प्रवृत्तिमें आते हैं. उपदेश देते हैं या 
जीवके प्रति सदूभावना बनाते हैं. अथवा “शरीरसे जीब रक्षा करते है या 
अनेक चर्चाएँ करते दँ--ऐसी स्थितिमें वे सामायिकसे ढडिय - गए। रागद्वप 
से रहित .समतापरिणाससे गिर गए; दोप हो गया, ऐसी,प्रमाद अयस्थासें 
अथवा उपकार,अवस्थासे) विकहप अवस्थासें आतनेके धांद फिर-उन घिकः 
ल्पीकी तोड़कर उस सामायिकसें ही लगनेका-यत्त करना आदि जो अन्त'- 
इुच्याई है, उसका नाम है छेद्रोपस्थापना। यह भी सब कुछ साधुसतोंके 
होता है । - 
परिद्दारविशुद्धि, सूक्ष्मसाम्पराय घ यथाख्यातचारित्र-- परिहारवि 
शुद्धिसंयमके प्रतापसे शरीरसे हृरकापन आ जाता है अथवा ऐसा अतिशव 
प्रकट हो जाता'है कि देखभावसे यद्यपि-वे, सत चत्नते,है, फिर भी किस: 
जीब पर पर पढ़ जाए:तो, उस ज़ौबको रंचु भी बाधा नहीं,होती है। सामा- 
यिफ व छेदोंपरस्थापता सयमोसे रहकर जब यह जीव कपायोंको [दर कर 
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में गुदगुद्ी बनी रहे, इप्ट विपयसे श्रीत्ति रहे, अनिष्टविपयसे श्रप्रीति रहे) 
शोकः भय; परसे घृणा फरनेका भाव 'रहे श्रौर तीन वेदोका पर्णन,ती 
पृद्िले आ ही चुका हैं । ये सब फपाये संसारबे जीव्ोफो परेशान कर रही 
अकपाय अपस्था-- केंपायरद्वित जीव १० ये गुणस्थानके याद्म 

होता थे और प्रशुपरमात्मा चाहे शरीरसद्दित परमात्मा है; चहे अशरोर 
परमात्मा हो, किसीके कपाय नहीं रहती । मगवानमे किसी तरहकी इच्छा 
नही जागती । इच्छा जगे तो मलिनताफा दोप है । इच्छा श्रच्छी चीज तो 
नहीं हैँ | घह तो समस्त विश्वफा घ्ाताइट्टा रहता हुआ श्रनन्‍्तआनन्दरस में 
लीन रहा फरता हैं। बडे पुरुष, चडे आदकी स्वय कुछ लोगोंका काम फरके 
उपकार करे तो उनसे उपकार न होगा, किन्तु शआदर्शरूप बने रहें तो उन 
के दर्शन झोर उनकी निकटतासे अनेक लोग उपकार प्राप्त कर लेते हैं । 
प्रभु परमात्मा विश्वके ल्लाताहष 'अनन्तआनन्दरसमें संग्न) अत्यन्त शुद्ध 
राग, द्वप, इन्छा, जन्ममरण किसी भी प्रकारका जद्दा दोप नहीं है-- ऐसे 
शुद्ध चिदानन्दकी शह्ां पूर्ण व्यक्ति है--ऐसा प्रभु. अ्रकपाय होता है | यद्द 
स्थान भी इस शुद्ध आत्मतत्पम नहीं है । | ५ ; 0 अल 
ज्ञानस्थरूपमें सर्चफपायमार्गस्थानॉका अभाव-- भेया | शुद्धजीवा- 
स्तिकायमें फपायके स्थान तो हैं ही नहीं, मगर कप़ायरहितपना इस तरहकी 
वात भी इस प्रद्स्परूपमें विदित नहीं होती है। बह भ्रपेक्षिफ फथन है। 
किसी पुरुपसे कद्दा जाए फि तुम्हारा बाप तो केदसे मुक्त है तो बह मला. 
नहीं मानेगा। घुरा मानेगा । अरे घुरा क्यों मानते हो ? मुक्तकी ही तो, 
बात कह्दी ?ै । तुम्दारे पिता जेलखानेसे मुफ्त हो गये हैं। इसमें यह बात, 
छिपी हुई है कि यह पहिले केदर्में पढ़ा था | इसी तरह इस ब्रद्स्थरुपमें-यह 
बांत लेना कि यद्द कंपायमुक्त हैः फपायरहित है । यहां क्‍या स्थरूपका अब. 
नहीं है। हम तो शुद्ध ज्ञानानन्दमात्र हैं। यद्यपि कपायरहित्त है रुगवाग, 
पर भगवानको यों कट्दा जाए कि थे कपायरद्वित हैं तो, उसमें यद् बात पढ़ी, 
हुई है. कि इसके कपाय थी, यह अपराध था, वे ससारमें रुलते ये, तब तो, 
स्वरूप नहीं जाना गया । यद्द तो एक विशेषता बंताई गयी है | यह भो भी 
शुद्ध मह जस्वरूप है, उस रूपमें तके गये इस बह, फपाय, भोर्‌ यह भक... 
पाय सकल कपाय मार्गणा स्थान नहीं है.। वह तो एक अ्कारसे केवल इाल- 
स्वर | ्ड कट हे «. ४ 
- हे अन्तर्गत्त्के ज्ञानमार्गरारथानोंका अभाव-- इसी प्रकारसे इस 
धात्मतत्त्वमें ज्ञानमार्गणाके भी स्थान नहीं है। अब देखिये केसी सहजसब- 
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शंताया जा रहा हैं कि इसमें ये कोई मार्गणा स्थान भी नहीं हैं। हा तो थे 
हुए सयममार्गणामे' संयमके भेद | यथाख्यात -चारित्र आत्माका शुद्ध 
व्यज्जञन परिणमन है । ऐसा भी शुद्ध परिणमन उस जीचस्वरूपसें नहीं है । 
पह तो ज्ञानालन्द स्वभावमात्र है। जिसे अपरिणामी कहो; ध्ूब कहो और 
व्यापक कहो। व्यापक फ्द्टना भी उस स्वरूपकी महिमा घटाना है। 
व्यापक फहनेसे तो यह वात बसी कि यह फेल? बहुत दूर तक फेला | 
व्यापकपनेकी भी सीमा बची । जहा तक सत््‌ है 'वह्दा तक यह फेला, पर 
वहां इस सीमाको भी नहीं देखा जा सकता। व्यापक आर, अव्यापक्के 
विकल्पसे परे है यह शुद्ध आत्मम्वरूप | इसे क्या जाय फि यह एफ है। 
यह भी आत्सरवरूपकी सहिसा घटाने वाला वचन है | एक है; इस प्रकार 
का घिकतप तरग भी तब रहता है, जब शआत्मा ज्ञानानुभू मिमें नहीं है. ओर 
शुद्ध आत्मस्परूपका परिचय उसको नहीं है ।. + ., 
ज्ञानानुभूतिमे आत्सदर्शन-- आत्माका दशेन बहा ही है भैया । 
जहां ज्ञानानुभुति चल रही दो। किसी, ने कह्द देखिए जरा यह दशहरी 
आम केसा है १ तो वह क्या करेगा ? द्वाश्वमें लेगा ओर खा लेगा । अरे 
यह क्‍या कर रहे हो ? झरे तुम्हीं दो कहते हो कि देखो । तो देखने फो 
ही तो फहा) खाने फो तो नहीं कहा। अरे तो श्लामका देखना मु दसे ही 
हुआ करता छै आखोसे नहीं होता है। किसी चीजके परिचयका क्‍या 
तरीके हैं वे सब तरीके न्यारे न्यारे हैं । , जो चीज केवल देखनेके लिए है 
उसका भोग नेन्नसे है। कोई फह्टे कि देखो जी यह कितना बढ़िया सेन्ट 
» तो क्‍या वह बाहर खडे-खढ़े तकता रहेगा फि वह है सेन्ट ? -अरे सेन्ट 
फा देखना न्ञाकसे हुआ करता, है अन्यथा परिचय ही नहीं हो सकता। 
किसी से कह्दा देखो जी यह रिकाड कितस्ता सुन्दर है ? तो बस, देखता ही 
> अगक्ञ बगल, तो कया उसे उस रिक्राडका पता पडेगा कि केसा है - 
&... 7“ सकता | उसके शब्द जब कानमें पडे गे तब पता पड़ेगा । देखोजी 
४ “रूप केसा है ! अरे अभी नहीं देख पाया। एक है यह-ऐसी 
| भी'ज़ब तक उठ रही है तव तक नहीं देखा जा. रहा है। यह 
विक्लपसे नहीं निरखा जाता है । यह तो मनका घिकलप 
एक, है। अपरिणामी है भ्रूव है। इस सव विकल्पों 


भागोचरता-- यह . आत्सतत्त्व इन रथ 
क्या यह * डसक बताने को शब्द नहीं 
पष्ट घत्तान के शब्द नहीं हुआ करते हैं। 
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देता है; मात्र एक सूक्ष्मलोभकी अव्यक्त तरंग रहती है, उस सूद्षम रृष्णा 
की तरंगफो दूर फरने के लिए जो अ्रन्त.पुम्पार्थ चलता है। उसे सूक्ष्मसा- 
म्पराय सयम फहते हैं। ये ऊपायें भी जब समाप्त होती हैं तो यथारयात 
चारित्र हो जाता ऐ । जेसा इस झात्माफा सहजस्वभाष है। बसा द्वी प्रकट 
हो जाता है | 

रागकी प्रवज्ञता-- इन कपायभावोंमे सबसे प्रचल कपाय है राग । 
क्वेप तो किसी यस्तुके रागफे कारण आया करता हैं। जिस पदार्थ राग 
है उस पदार्थ्में विष्च हो' जाय मिलनेका तो जिसका निमित्त्‌ पाकर 
विध्न हुआ है उस पर द्वप जग जाता है। उस हेपकी जड़ राग है। द्वप 
मिटाना सरल है पर राग मिटाना सरल्‌ नहीं है। सब लोग अदाज फिए 
जा रहे हैं। फिसीसे झगड़ा न फरें। पडोंसियोंसे 8 पन्र करें, यह बात 
तो धन जायेगी और कुट्ठस्वसे राग न करे, यह बात तो न बनेगी 
कठिनाई पडती हैं। अच्छा कुट्ठम्वका भी राग छोड दिया, घर छोड़ दिया, 
जगलमे रहने लगे या साधु सत्संगमे रहने लगे, पर वहा भी सम्मान 
अपसानका ख्याल रह सकता है। यह में हू, यह मेरी पोजीशन है, यह 
राग चल सकता है ओर राग'भी यह मिटे तो मिटते-मिटते शअतमें भी 
कोई अपने परिणमनसे सम्बन्धित कुछ रांग रह जाता है।._ 

राग आगके बुमानेका उपाय-- यद्द राग आग है) इस राग आगने 
इन समस्त संसारी जीवॉकों कुलसा रखा ह। इस रागरूपी आगकी 
ज्यालासे बचानेमें समर्थ दे तो सम्यम्ज्ानके मेघ समथ हैं। सम्यन्ल्ानके 
मेघकी वर्षा हो तो यद्द राग आग शात हो सकती है। ४्नमें लगी हुई 
आगको घड़ोंसे पानी भर भर कर घुमाये तो आग नहीं बुक सकती है 
श्रौर घडोंकी तो वाव क्या कहें, ये म्यूनिस्पिल्टीके फीयर विभागकी 
मोटरें भी चली जायें तो भी नहीं घुका सकतीं। वनमें लगी हुई झागको. 

मानेसें मेघ समर्थ हैं ।' पानी वरप जाय तो वह आग' बुक जायेगी। 

इसी तरह. हा रागकी आगफो घुमाने के लिये अथवा राग आगकोी-जों 
जल्लन उठी है इस जलनकों कम फरनेके लिए न तो मित्र लोग 'समर्थ हें 
त झ्न्‍्य कोई उपाय समर्थ है।एक सम्यग्क्षानकी सलक हो, यद्दा तो मं 
पूराका पूरा ज्ञानस्व॒रूप मात्र सुरक्षित हू उसकी मलक आए तो यह राग 
आग बुक सकती है | शूनमेघ दी राग आगको बुमानेमें समर्थ हैं। 

ज्ञानस्वरूपमें स्बसमयमार्गण स्थानोंफा अमाव- ज्ञानमें भला 
ज्ञान वही है जो ज्ञान क्षानके स्वभावका ज्ञान करता हो, उससे हब प्लान 
अन्य कुछ नहीं है। उस श्ञानस्वभाषकी दृष्टिसे परखे हुए इस जीवको 


ही 
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वृताया जा-रहा है कि इसमें ये कोई मार्गणा स्थान भी नहीं हैं। हां तो ये 
हुए .सयममार्गणामें संयमके भेद | यथाख्यात चारित्र आत्माका हे शुद्ध 
व्यज्ञन-परिणमन है । 'ऐसा भी शुद्ध परिणमन उस ज़ीवस्वरूपमें, नहीं है । 
बह तो ज्ञानानन्द स्वभावमात्र है। जिसे अपरिणामी कहो, ध्रव कहो ओर 
'व्यापक कहो। व्यापक, कहना भी उस स्वरूपकी महिमा घटाला दै। 
व्यापक फहनेसे तो 'यह बात बनी कि यह फ़ेलाह बहुत दूर तक फेला | 
व्यापकपनेकी भी सीमा बनी | जद्य तक सत््‌ है वहा तक़ यह फैला) पर 
वहां इस सीमाकों भी नहीं देखा जा सकता। व्यापक आर भ्व्यापकर्क 
_विकल्पसे परे है यह शुद्ध आत्मस्वरूप । (इसे, कहा जाय, फि यद्द एफ है । 
यह भी आत्मस्वरूपकी महिसा घटाने वाला वचन है । एक है, इस प्रकार 
'का विकल्प तरग भी तब रहता है. जब आत्मा ज्ञानानुभूमिसे नहीं है ओर 

शुद्ध आत्मस्वरूपका परिचय उसको नहीं है | - । है 
घासानुभूतिसे आत्मदर्शन-- आत्माका दर्शन .बह्दा ही है भैया! 
जहां ज्ञानानुभूति चल रही दो। किसी, ने कद्दा देखिए जरा यह दशहरी 
आम केसा है ? तो वह क्या करेगा,? हाथमें लेगा ओर खा लेगा | अरे 
यह क्‍या कर रहे हो १ अरे तुम्हीं तो कहते हो,कि देखो । तो देखने फो 
ही तो कट्दा) खाने को तो नहीं कहा । अरे तो आमका देखना मु हसे ही 
हुआ करता है। आखोंसे नहीं होता है। किसी चीज़के परिचयका क्‍या 
तरीके. हैं वे सब तरीके न्यारे न्‍्यारे है । जो चीज केषल देखनेके लिए -है 
उसका भोग नेन्नसे है । - कोई कहे कि देखो जी यह कितना बढिया सेट 
है, तो कया वह्द बोहर खडे-खडे तकता रहेगा फ़ि बह है सेन्ट ? धरे सेन्ट 
का देखना नाकसे हुआ करता, है अन्यथा परिचय ही. नहीं हो सकता। 
किसीसे कद्दा देखो जी यह रिकाड कितना सुन्द्र है ? -तो बस पऐेखता ही 
रहे अग्ज्-बगल, तो, क्या उसे उस रिफाडका पता पडेगा कि केसा है ? 
'लृर्दी पड़ सकता । उसके शब्द जब कानमें पड़े गे,तब पता पढ़ेगा ।, देखोजी 
| यह आत्मस्वरूप केसा है ? अरे अभी नहीं देख पाया.! एक है यह--ऐसी 


+ 


। 


, ;ज्लिकिक्प तरग भी ,जब तक उठ रही है तब तक नहीं देखा जा रहा है। यह 


+आत्मस्वरूपमनके विकल्पसे नहीं निरखा जाता है | यह तो समन्का विकल्प 

. है कि बह एक-है, व्याप्रक, है। अपरिणामी है, धू.ब है-। इन सव विकल्पों 
से परे है । कम 

ै आत्मतत्त्वकी, खण्ढज्ञानागोचरता-- ग्रह आत्मतत्त्वत इन रच 
:किकल्पोंसे परे: है दब फिरओगर है-क्या यह. उसके बताने को शब्द रहीं 
हैं। जसे मिठाई मीठी है उसको र॒पष्ट बतान के शब्द नहीं हुआ करते हैं। 
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देता है; मात्र एक सूक्ष्मलोभकी अन्यक्त तरग रहती है, उस सूट्ष्म ृप्णा 
की तरंगफो दूर फरने के लिए जो भ्रन्तःपुरुषार्थ चलता है। उसे सृक्ष्मसा- 
म्पराय सयम फहदते हैं | ये कपायें भी जब समाप्त द्वोती हैं तो यथाख्यात 
चारित्र हो जाता है | जेसा इस आत्माका सहजस्पमाव है। बसा दी प्रफ्ट 
हो जाता है | 

रागकी प्रवज्ञता-- इन कपायभार्षोंमे सबसे प्रवल्त फपाय है राग। 
क्रेप तो किसी बस्तुके रागफे कारण आया फरता हैं। जिस पदार्थमें राग 
है उस पदार्थमे विध्न हो'जाय मिलनेका तो जिसका निमित्त पाकर 
विध्न हुआ है उस पर द्वप जम जाता है । उस हेपकी जड़ राग है। हवप 
मिटाना सरल है पर राग सिटाना सरल नहीं है। सब लोग अदाज किए 
जा रहे हैं। फिसीसे मंगड़ा न फरें। पड़ो सियोसे है पन करें, यद्द बात 
तो धन जायेगी और कुट्ठम्वसे राग न फरे, यद्द बात तोन बनेगी 
कठिनाई पडती हैं। अच्छा कुट्ठम्वका भी राग छोड़ दिया, घर छोड दिया, 
जगलमे रहने लगे या साधु सत्सगमे रहे लगे। पर वहा भी सम्मान 
अपमानका ख्याल रह सकता है। यह में हू, यह मेरी पोजीशन दै, यह 
राग चल सकता है. ओर राग भी यद्द मिटे तो मिटते-मिटते श्रतमें भी 
कोई अपने परिशमनसे सम्बन्धित कुछ राग रह जाता है । 

राग श्रागके बुकानेका उपाय-- यद्द राग आग है। इस राग शआगने 
इस समस्त ससारी जीबॉको मुलसा रखा हैं। इस रागरूपी झआागकी 
ज्यालासे वचानेमें समर्थ है तो सम्यसक्ानके मेघ समयथे हैं। सम्यन्न्ञानके 
मेघकी वर्षो हो तों यह' राग शआआग शात द्वो सकती है। ४नमें लगी हुईं 
श्रागकों घड़ोंसे पानी भर-भर कर घुमायें तो आग नहीं बुक सकती है 
शरीर घडोंकी तो वात क्‍या कहें, ये म्यूनिस्पिल्टीके, फायर धिभागकी 
मोटरें भी चली जायें तो भी नहीं घुमा सकती [| वनमें क्गी हुई आगको 
बुमानेमैं मेघ समर्थ हैं। पात्ती चरप जाय तो बह आग बुर जायेगी। 
इसी तरद्द इस रागकी आगको बुमाने के लिये अथवा राग आगको जो 
जलस उठी है इस जलनको कम फरनेके लिए न तो मित्र लोग 'समर्थ 
ते भ्रन्य फोर उपाय समर्थ है। एफ सम्यम्शानकी भलक हो, यहा तो में 
पूराका पूरा ज्ञानस्वरूप मात्र सुरक्षित हू उसकी मलक आए तो यद्द राग 
आग बुक सकती है| ज्ूनमेघ दी राग आगफो बुमानेमे समर्थ हैं। 

ज्ञानस्वरूपमें सवसमयमार्गण स्थानोका अभाव- ज्ञानम भक्ञा 
ज्ञान वही है जो ज्ञान क्ञानके स्वभावका ज्ञान करता हो! उससे उंत्कृष्ट ज्ञान 
श्रन्य कुछ नहीं है। उस ज्ञानस्वभाषकी दंथ्टिसे परखे हुए इस जीवको, 


5 निवभसार प्रथचन ठतीग़ भाग ध्द 


दीवालें ढ दी जाती हैं, तब यह योगी सबसें समान बन करके स्वयंसे ही 
एकरस हो जाता है। यही तो कारण है कि उसके प्रसन्नता बनी रहती 
है | '>] 83३ ५७ गो है अधव 
स्पतन्त्रताका आदर-- भया ! परिवाहरके लोगों पर अथवा समाज 
के लोगों पर अपना शासन रख्ते हुएमें इस कारण वेचेनी हो जाती है कि 
. इसने यह नीति अपनायी हैं कि मार्न न मान, में तेरा महिमान्त | यदि रूब 
) ' विवेकसे काम लें। अपनी स्वतन्त्रतादा मान्त करें। वुसरेकी रबततन्नताका 
आदर करें तो यह जीव व्याइुल नही- हो सकता। एक चेतन्यशवित्भान्र 
आत्मतत्त्वको जानकर इस ही, निजरवरूपसें सरल होकर ऊपर चलने वाले 
सारे विश्वके ऊपर चलने पाले इस अनस्तपरमात्सतत्वका चयन दरो। 
ध्छै | न्‍् 
जेसे चरने वलिे,पशु घाम चर तो लेते . हैं, पर उन्तकी-जड़ नहीं उखाडा 
करते हैं। ऐसे ही:यद प्रशुबर इस सारे विश्वके ऊपर चलता, तो रहता है 
अर्थात्‌ समस्त विश्वको जानता तो रहता है, परन्तु किसी वस्तुका स्वरूप 
नहीं मिटा ढेता । उनके ओर अ्षपनें सत्तवम्नें संकरता नहीं , ला देता । प्रभुकी 
दी क्या जगतक सभी जीवोंकी ऐसी प्रकृति, है । त्याग परका कोई नहीं कर 
सकता; किसीको कोई -महण नही कर सकता | किसीका रूरूप ऋपह रख- 
रूपकूप कोई न कर सकेगा । ऐसे स्घतत्र चेतन्य सत्ताप्तात्र निजज्ञात्मतत्ष 
| विश्वास करो । ६, - ॥ हे 
शआत्मप्रस्तर- देखो यह मेरा जीव उतना ही है, जितना कि चेनन्य 
शक्तिकर व्याप रहा है । में कहीं बाहर नहीं हू, में अपने स्वरूप और अपने 
स्वरुप-ओऔर अपने प्रदेशमें ही हू । इस चेतन्यशक्तिभावके अतिरिक्त जितने 
झी भाव है वे सर्वभाव पोदूगलिक है | ब्याधिबी #पेक्षालक्रवे प्रव॑ंट ६ए 

*है। में झोपाधिक भावरूप नहीं हूं, माग्रासथ इन्द्रजाल नहीं ह- ऐसी सं 

>ओरसे दृष्टि हटाकर अपने आपके।क्ञायवरवरूप़में ७ पलेको लीन करो | जो 
पुरुष 'निरत्तर इस अख़रड ज्ञानस्वभावरूप हमें हू? ऐसी भावना किया.वरता 

पर पेष्ठे पुरुष इस समस्त ससारके मायामय-विकलपों और विपदाओंको 

आप्त नहीं द्वोता | , ० , 

'.. » >निरापदस्वरूप-- भैया,! जरा दु'खोंको बटोरकर सामने तो रखो+ 
कितने दुःख हुआ फरते हैं ? धन न रहा) परिषारके इष्ठजन न रहे अथवा 
'जो-जो-छुछ भी ब़ाधाएं जगतमें मानी जाती हों) शत्रु लोग मेरी ओर बढ़ी 
निगाह किए हुए हैं, सोच लो कितनी विपदाएं दो सकती हैं ? रन रूदवा 
ढेर झपने सामने-लगा लो और अब जरा अपने भीतर आकर यह देखो 

-कि यह हो मे आकाशवतू , अरूते, स्लिंप) ज्ञानमात्र, सबसे निराला, किसी 
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उसे तो झरुखमें डालो ओर समझ जावो कि कैसी है मिठाई ? इसही प्रकार 
आत्माकों सममाने बातें, दिंखाने वाले कोई शब्द नहीं होते हैं, उसे तो 
ज्ञानद्वारंसे जानते हुए संमक जाबो' कि में फेस हू ? मिठाई खाये हुए 
पुरुषको मिठाईके खानेका वर्शन सुनाया जाय तो उसकी समममें आता 
है, अपरिचितको सुनावो तो - उसकी सममरमें नहीं आता है। ऐसे ही जो 
शास्त्रोंमें आत्माके शब्द हैं वे हम आपकी समभमें आ रहे हैं क्योंकि कुछ 
कुछ आत्माके निकट परिचयमें रहा करते हैं, इस लिंऐ उनका अर्थ दम 
जढ्दी जान जाते हैं। ऐसे उस शुद्ध अतस्तत्त्वमें सयममार्गणाके स्थान 
भी नहीं हैं । 

अन्तंस्तत्त्वकी सयममार्गणा 'स्थानोंसे विविक्तता- स्यममार्गणाममें 
सयमके अलावा) असयस, सयमासयमसं-व तीनोंसे रहित भी लेना | क्‍यों 
कि खोज हैं 'ना तो खोजमें विपरीत बात' भी कट्दी जाती है, तो सयम- 
मार्गणा में सबम लेना ओर सर्यमासयम लेना तंथा जहां त्रत नहीं है, अ्रत 
वा परिणाम ही नहीं है बह है असयम ] यह भी सयभभार्थणाके भेद्स्थानमें 
है | जेसे मनमाना खोला, फिरना) उद्योग करना, यहा छ भी सयम नहीं 
हैं । संध्यकी अबस्धा सयमासंयम है सो ये ७ हुए, 'किल्तु प्रभुकों क्‍या 
बताए ? क्‍या प्रभु सयम पालता है ? नहीं । तो क्या अ्रसयभमें रहता है 
नहीं | तो कया सर्येमासंयममें है ! नहीं। बह स्वच्छ इन्तानन्द स्वभाषका हे 
अलनुभवन्त करने वालों सेबपदा्थोसे वाहर है। ऐसी बाहर धाली रिथति 
भी इस शुद्ध ज्ञायकरेंबरूंपमें नहीं है; फिर अन्य सयम ओर असयमकी 
तो चर्चा ही क्यों करें! “ऐसे निल्लेंप आकाशवत्‌ अमूर्त इस अतस्तत्त्वमें 

|] 


सयममार्गणाका स्थान-नहों हैः। 3 
आत्मतत्त्वमें ४ दर्शनमार्गणास्थानोंका' झमाथ-- इसी भ्रकार इस 
शुद्ध जीबास्तिकॉयमें “दर्शनमागंणाोका स्थान नहीं है दर्शन कहते हैं 
जाननेकी शक्तिको-अंबल धनानेको | आखोंसे देखनेकानाम दर्शन नहीं है । 
आखोंसे 'जो समर्भमें' आता है वह सब ज्ञान है। जेसे कोन द्वारा क्वान। नाके 
द्वारा भी ज्ञान; रसंनों हारा भी ज्ञान; छूकर भी ज्ञान) इंसी तरह आखीं 
द्वारा भीजझ्ञान हुआ करता है। इसका नाम दृशन नहीं है। इन्द्रिय द्वारा ६ 
'जो धान होता है। नेथा'ज्ञान होता है। उस नये ज्ञानपे होने से पद्लि जो , 
एक श्रात्मस्प्श होता है जिससे नये ज्ञानके उत्पन्न वरनेकी शक्ति अगल 
है, उस आत्मस्परशको कहते हैं दर्शन रे ः ५ 
| अन्तस्तत्त्वकी दर्शनभेदसे विविक्तता-+ प्रमुमें देंशेन और ज्ञान एक 
होती स.थ हैं क्‍योंकि वहा अनन्तशक्तिया मौजूद है,। जद्दां अनन्त शक 


) हा 


जमा 
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सम्पदाके जोडनेमें उसको रुचि लगो रहती है, ऐसा परिणाम नीलत्ेश्यामें 
होता है । कर । 
कापोतलेश्यकाके (चह६-- तीसरी हैं. कापोतलेश्या। यह भी अशुभ 
है किन्तु नीललेश्यासे कुछ कम करता है; पर है क्र ही आशय | फापोत 
किसी कवृतरका जेसा चितकघर।- है। कोवा जेसा काला नहीं अथवा 
पील। नीछा नहीं है, चुद फाला। नीता चितकबरा रंग रहता है। ऐसे 
कापोतकी तरह चितफवरा क्रूर नाता प्रकारके परिणामों बाज्ञा कापोत 
लेश्याका जीव द्ोतो है । यह रूठ जाता कि दूसरोंकी निन्‍दा करता है, 
दूसरॉके दूषण गिनता है। शोक ओर भय आदि करनेकी उसकी प्रकृति 
रहती है। दूसरोकी ईर्ष्या फरता है। कोई सुमसे बढ़ा चढ़ा न हों जाय, 
ऐसा उसका परिणास रहता है। घनमे; प्रतिध्ामे) अअ धिकारमें, विद्या कोई 
मुझसे बढ़ा न हो; जो बढ़ता हो उससे ईष्यौभाव रखे आर इतना ही नहीं, 
दूसरोंके भपसानका यत्न करता हैं। अपनी प्रशंसा करता रहता है । कोई 
सुने या न सुने पर में ऐसा हू, में ऐसा हू, मेरे बाप ऐसे थे, मेरे पड़ बाचा 
न यह किया। में में मेरा मेरा ही सदा जाहिर किया करता है, दूसरोंकी 
इंष्या करे इतना ही नहीं है किन्तु अपनी प्रशसा भी अपने ही मुखसे क्या 
़उरता है। ऐसी ही कापोतल्लेश्याके परिणाम वाले जीबकी दशाए हैं। 
केसी दूसरेका विश्वास नहीं करता । किसीफे मामलेमे व्यवद्दार मे, धरोहर 
ते, किसी भी वायदेसें श्रथवा यह मेरा भला ही भत्ता सोचेगा। ऐसा बिसी 
$ गति कापोतलेश्या वाले जीवकों विश्वास नहीं रहता है । 
कापोललेश्या बाला जीब- रुद दूसरॉफे लिए अविश्वसनीय है । 
किसीको भी सोका पड़ने पर बह दगा देता है, तो ऐसा ही वह दुनियाकों 
#ेखता है । इस कारण किसी दूसरे पर उसका विश्वास नहीं जमता | यह 
फापोतल्लेश्या परिणाम वाला जीव अपनी प्रशसा स्तुतिका अधिक रुचिया 
होगा है तंच तो यह अशुभ लेश्या है। यह रणमें अपना सरण दक भी 
च.६ता है4. मेरा देशमें नाम द्वो जायेगा, में शह्दीद फ्द्ृलाऊगा | इस 
परिणामसे रणमें १रण तककी भी- चाह करता है। उसकी ऋगर स्तुति 
करो दो षह मनमाना बन भी दे देता है। द्वोते हैं कितने ही ल ग ऐसे । 
को$ बड़ी,सभांए लगायें, जलूस निकलवारय तो पद्द लाख दो लाख रषप्ये 
दानसे द्‌ देता है ! तो कापोत्त लेश्याका ऐसा परिणाम होना हैं वि गुण 
दृष्टि बिना सात्र प्रशसासे खुश होकर मनमाना धन भी दे दिया कते है । 
क्या करने-योग्य है, क्या करने योग्य नहीं है ऐस्ग विदेक झऋन्तर मे नहीं 
रहता, ऐसा ही अशुभ परिणाम कापोतक्तेश्यावाले नौषके दृत्ााहै। थे 
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झाया कि जड़से काटकर वयो फेंकी, जहासे शाखाए हैं उसे ऊपरसे काट 
ले तो राखायें गिए ज॑ येगी | फिर खू। मनप्राता फेल खायेंगे | दूसरेके मन 
में आया कि सारी शाखाय गिरानेसे वया फायदा है ? कोई एक शाखा 
गिरा लें उससे ही पेट भर' जायेगा । चोथेके मेनमें आया कि 'ैंडी श खाएं 
क्यों गिगायें ? छोटी टहनी ही तोड्ले फिर खूब खाए | पाचवे के मनमें 
आया कि टहनिया ही क्‍यों तोड़े! ऊपर चढ़कर जो पके-पके आम होंगे 
उन्‍हें तोड़फर खा लेंगे । छठे थे मनमे आया कि नीचे ह्वी तो इंतने' बढिया 
सरस आम पढे हुए हैं, क्यों पेड़ पर चढे ! इन्हें ही खाकर पेट भर | तो 
सेसे उन ३ आदमियोंके आशयमे ऋरता और विशुद्धता थी; इसी प्रवार 
चढ़ाव और उतारके साथ इन ६ प्रकार५ ल्लेश्याबोंके परिणाम होते हैं । 
कृष्णलेश्याके चिह-- जिस जीव) कृष्ण लषेश्या होती है बह'ञर यन्त 
अचड क्रोधी होता है। यह्ट उसकी पहिचान ह | मनुष्य हो अथवा अन्य कोई 
हो | जिसके ऐसा परिणाम हो उसके कृष_लेश्या है । यह इझृष्णल्लेश्या बाला 
जीव बेर जीवनमें नहीं छोडता है। और कितने ही तो मरकर भी दूसरे 
भवसें बदला लेते हैं | तो बेर न छोड़नेका परिणाम छष्णलेश्यामें होता है| 
यह जीव इतत्ता सनचला उद्दण्ड होता है कि इसके घं्चन, कभी प्रिय 
निकलते ही नहीं हैं । मब्नशीज़ वचन निकलते हैं। खोटी गाली गनोज, 
देकर निकलते हैं । इसके हृदयमें न धर्मका परिणाम है, न दयाका परिणार्ी 
है। जितने हिंसा कम करने वाते हैं और जीबोंको व्यथ ही सताने चाज्ते 
हैं उनके मनमें दया भाव कहा है ? #ष्णलेश्यांका ऐसा दी तो परिणाम 
होता है । बढ श्रत्यन्त ढुए द्वोता है; उससे किसी की ' भलाई नहीं होती है | 
किसी कारण वह कुछ रूपक भी नेतागिरीका) धर्मात्मा ,चननेका, बड़ा 
परोपकार जाहिर करनैका नाटक रचे तब भी उसका जीवन कभी न कभी 
अतिनिकटमें दूसरॉका अनर्थवारी ही होगा । यह मोंका पाकर धोखा देने 
से नहीं चुकता | ऐसा अत्यन्त ऋरपरिणाम्र छंष्णंलेश्याक होता है । 
नीलक्षेश्याफे चिहं-- नीखे लेश्याम छुछ तो ऋृष्णलेश्यासे कम 
हुआ | पर यह भी अशुभ ल्ेश्या है। यह्‌ नौललेश्या वाला जीव झानहीन, 
होता है; बुद्धि प्रतिभा मद्दीं होती है । अत्येक कार्यसे, उपका रमें मंद रहता 
है, विषयोका लोलुपी होता है। उसे खानेसे मलंब हैं दूरसरेकी परबाह थे 
नहीं। अपने आरामसे मतलब दूसरेकों छुछ हो अपना दी अपना तकता 
है, ऐसा खुद्गर्ज है नीललेश्यावे परिणाम वॉलों' जीव | झहकार और 
, झायाचार भी इसमें तीत्र बसा रहता है। आलंसी ह/ता है, दुसरोंकों ठगने 
में चतुर, उसरोंकी निन्‍दा करनेकी प्रकृति रहती है। घंन 'धास्य बम 
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साधु और गुरुजनोंके बी चमें सत्सग्सें लबलीन बहुत विशुद्धिकी ओर बढ़ने 
वाला यह पद्मह्लेश्या वाला जीच होता है | 

शुक्लत्षेश्याके,चिह्च - अन्तिम लेश्या है अत्यन्त विशुद्ध परिणाम 
बाली शुक्ललेश्या । इसके चित्तमे वोई पक्ष नहीं होता है, यह भोगकी भी 
श्राकाक्षाए नही करता; निदान बन्ध इसके नहीं है ।सब जीचोंसे इसका 
समान परिणाम है | रागद्वष, स्नेह सच शुक्ललेश्या बाले जीवके नही होते 

| इन" ६ लेश्याओोंसे संसारके जीव दबे हुए हैं। ' 

लेश्यामार्गणास्थान्ॉके अधिकारी-- नारकीजी बोंसे पहिली २े खोटी 
त्रेश्याए होती हैं । देवोंमे अन्तकी तीन शुभ लेश्याएं द्ोती हैं । फदाचित्‌ 
जी खोटदे देव हैं--यक्ष, राध्षस ओदिफ। भवन व्यन्तर) ज्योतिषी आदिके 
अपर्याप्त अत्रस्थामें अशुभलेश्या भी हो सकतो है | तियचोमें ६ प्रकारकी 
लेश्या होती हैं, किन्तु एकेन्द्रिय, दोइन्द्रिय, तीनइन्द्रिय, चारइन्द्रिय तथा 
असज्ञीप०-चेनिद्रियके जीबॉके तीन अशुभलेश्याएं'ही हो सकती हैं ! मनुध्यके 
छह्ों क्ेश्यए हैं | इसके अतिरिक्त कोई जीब ऐसे भी हैं, जिनके छह्ों क्षेर- 
याएं नहीं हैं, वे हैं भगवान्‌ । _ 

शुद्धजीवा स्तिकायमें लेश्यासार्गणास्थानोका अभाव- भेया ' ल्षेश्या 
परिणामका होता अथवा लेश्यापरिणामका न होना आदि प्रकारके भेदरूप 
जो लेश्यामार्गणाके स्थान हैं--ये स्थान इस ज्रह्मस्थरूपमें नहीं होते | अपने 
आपके सहजसत्त्वके कारण जो स्वभाव बना हुआ है, 'बह स्वभावलेश्याओं 
के विकल्पसे परे है । वह तो शुद्ध ज्ञानानन्दस्वभावमात्र है। लेश्यामार्गणा 
स्थान इस शुद्ध जीवास्तिकायमें नहीं होते ।.* 

भव्यत्वमार्गणाके भेदू-- अब अगली खोज चल रही है भव्यत्वमा- 
गंणा द्वारसे । कोई जीव भव्य होता है। कोई अभव्य होता हैं ओर कोई न 
भव्य होता दे, न अभव्य होता है, दोनों विकर्पोंसें परे है। भव्य उन्हें 
कहते दें, जिनका भविष्य बंह॒त-उ'छष्ट होंनेको है अर्थात्‌ सम्यस्जञान। सम्म- 
र्दशेन, सम्यकचारित्ररूप परिणाम जिसका हो सफता हैं- ऐसी शक्ति हैं। 
हो न हो। पर यह नियम है कि व्यक्त द्ोनेकी जिनमें योग्यता है। उन्हें तो 
फहते हैं भव्यजीव'। जिनसे रेत्नत्यका परिणमन व्यक्त ोनेकी ,योग्यत्ता ही 
नहीं है; उन्हें कहते हैं अभव्य जीघ । पर सिद्धभगवान्‌ न भव्य हैं और हर 
अभव्य है। जेसे १० वीं कलास पास, हुए बच्चेको कोई यह कहे कि इससे 
पर्वी, ६ वीं, १० वीं कक्षाकी योग्यता हैं. तो बह कहता व्यर्थ हैं, क्‍योंषि 
चह्द तो उत्तीर्ण हो चुका है । जिसका मोक्ष हो गया है, र॒स्नत्नयका चरमसबि- 
फोस हो गया है। उसके सम्धन्धमें यह ऐसा हो सकता है, यह फद्दना ठीक 
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तीन अशुभ लेश्योए हैं। '' 80. कई «हे 
पीतलेश्याके चिह्न- अब पीतत्लेश्याफा परिणाम निरंखों। यह 
शुभ लेश्या है | पीतहेश्या वाला जीब यह करने योग्य है, थेह नहीं फरने 
योग्य है इसको भली प्रकार जानता है। जब उस कवि तर भ्ालें ज्ीय 
को अपनी कपायोंके कारण थह विवेक नहीं रहा कि क्यो फरना योग्य है 
क्या न करना योग्य है ? जो करनेमें श्राया सो कर ढाल्ां) किन्तु यह पीत 
लेश्या वाला जीव विशुद्ध परिणामोंकी ओर है। कथा अपनेको_सेघन 
करना चाहिए, क्या स सेवन करना चाद्दिए ? इसकी पहिंचास रखता है 
सब जीवोंको समानतासे निरखता चल॒ता है | बोई ऐसा कार्य नहीं करा) 
जिसमें व्यक्त पक्ष जाहिर हो, सबको समान भवॉसे देखता हैं, दया शोर 
हानमे इसकी ग्रीति होती है । पीतले या वालिपा पि एम बताया जा रहा 
है। जीवोंके प्रति उसे दयाभाव होता है । किसीको भूखा, प्यासाया किसी 
विपत्तिसे सताया देखे तो जहा तक शक्ति चलती हैं; उसफा उद्यम रहता 
कि इसका क्ज्ञेश दूर हो) धन जोड़ने, सचय करनेकी शृत्ति नहीं होती है । 
यद्द दूसरोंसे 5ज्जत नहीं चाद्वतता है। पद स्वय सुखी रहता है। दुसरॉको भी 
सुखी रखनेकी सोचंता है । यह ज्ञानी पुरुप समझता है कि जेसे कुवेसे यह 
पानी आता है और कितना ही पानी निकलता है; फिर भी कम नहीं होता 
है, इसी प्रकार इस चंचल लक्ष्मीकी वात है | काममें लिया जाए दूसरोंके/ 
उपेफारमें लगाया जाए तो उससे बेसव्सें कमी नहीं श्राती । भत्ते परिखाम 
ब्राधे हुए पुस्यके उद्यमे यद्द वेभव मिला हैं तो इस बेभवकों उपकारमें। 
भत्ते फायमे लगाओ तो वेभव घटेगा नहीं । भत्ते ही किसीके पूर्बेकृृत तीछ्र 
पापोर्का उदय आया हो कि घट भी जाए यह सब वैभव, सगर ये सब शुभ 
परिणाम और दया तथा दान समरत वैभषफो घंटानेफे कारणभुत नहीं हैं 
ऐंसा दया और दानंका जिसका स्वभाव पड़ा हुआ दो, वह पीतलेश्या बाला 
ज्ञानी होता हैं।.. ' *' ४ 
'पद्ल्लेश्याफे चिह-- £ षीं लेश्या हैं पद्मलेश्या | पद्म कहते हैं कमल 
को | जेसे कमतमें सेकड़ों पत्त' होते हं--ऐसा कोई भिशिष् झ्लातिका 
'कमल देखा होगा) उसका रंग पूर्ण संफेद तो नहीं होता, पूरा पीक्षा भी तो 
सहीं होता, किन्तु ऐसा होता है कि ' मानों अव जरासी देरमें यह पूरों ही 
सफेर हो जाने बाला है | इस तरहकी विचित्र सफेदीफो लिए हुए पष्म होता 
है। ऐसे दी व अट2 गई है पद्मलेश्या वाले जीवकौ | पद्मलेश्या 
बाला जीव त्यागबेत्ति वाला दोता है फल्याणस्वरूप भद्र | किस्रीकीं छल 
धोखा उससे पहुँच ही नहीं सकता | घह अपमें कर्मोंमे साभधान रहता है। 
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जाती है, जिससे सम्यक्त्व नहीं बिगढता है, नष्ट नहीं द्वोता है मगर उसमें 
कुछ सूक्ष्म दोष रहते हैं। ऐसी दृशाको कहते हैं सस्यकृप्रकृतिके विपाक 
वाली दशा | 'यों वह सम्यक्‌ प्रकृतिवाली दशा क्षायोपशमिक संम्यक्त्वसें 
“शामिल्र' हो जाती है । छुर्ठवी दशा एक ऐसी है कि सम्यक्त्य तो छूट गया 
ओर मिथ्यात्वमे न भा पाया'इसका नाम है सासादनससम्यक्त्व । सम्यक्त्व 
मार्गणासे ये ६ भावस्थान जुडे रहते हँ--शक्षायिक्ग औपशमिफ, क्षायोप- 
शमिक, सम्यक्त्व, मिथ्यात्य सम्यकमिथ्यात्व अ ग्रीर सासादनन । ये ६ प्रकारके 
स्थान हैं । इनमें कुछ भत्ते हैं) कुछ बुरे हैं फिर भी हैं जीवकी दशाएँ। ये 
छह्दो अकारके सम्यक्त्व मोर्गणास्थात इस शुद्ध रद स्वरूपमें नहीं हैं । ये 
तो चैतन्यस्पभाव रूप हैं । 
' शुद्ध जीवास्तिकायमे संजित्वसार्गणास्थानोंका अभाष-- एक खोज 
सन्नित्वमारंगणाकी। कोई जीव सज्ञी है; कोई असज्ञी है ओर कोई ऐसे 
है कि न सज्ञी कहलाते हैं शोर न असज्ली कहलाते हैं। संज्ञी जीव उन्हें: 
कहते हैं जिनके मन हो । संज्ञी जीव नियमसे परचेन्द्रिय ही होते हैं । चार 
इन्द्रिय या ओर कम इन्द्रिय वाले जीबोंमे मन नहीं पाया जाता हैं | 
' जिसके मन हो उसे सज्ञी फंहते हैं । मनका श्र है जिस शक्तिके द्वारा यह 
हित और अहितका निर्णय कर सके। हितकी शिक्षा भ्रहरण कर सके, अद्दित 
की बात छोड़ सके-- ऐसा जहां विवेक पाया जाय उसे कहते हैं मत्त । 
एवेन्द्रियसे लेकर चारइन्द्रिय तकके जीव सभी असंज्ञी होते हैं और 
 पचेन्द्रियमें से कोई तिर्यव-च पचेन्द्रिय बिरले ही 5 सज्जी दो सक्ते हैं । शेष 
५ तियव्च, समस्त मनुष्य ओर सभी देव ये सज्ञी जीब होते हैं, किन्तु 
- चाहे वह सशरीर परमात्मा हो अथर्वा' अशरीर परमात्मा हो 
न सल्ली कहा, न असज्ञी कहा। वे संज्ञी तो यों नहीं हैं कि उत्तके 
ज्ञान है; अब मनसे कार्य नहीं होता । असंज्ञी यों नहीं कि वे अविपेफी 
ये तीनों प्रकारेके सार्गणास्थान इंस शुद्ध श्रह स्वरूपमें नहीं हैं । ऐसे 
भाषके अधिकारमें जीवके शुद्धस्वरूपकी पहिचान करायी जा 


“नहारकसार्गशा-- मार्गणाबों में अंतिम मार्गणा है आहारफमार्गणा 
जे अथ है आहार फरने बाला, पर भोज्ननका आहार करने वाला 
७ शरीरप्ग्ण का' आधद्वार करने घाला। कोई उपवास करे तो 

है कि यह इस समय अनाहारक है, “आहार नहीं करता' है । 
| मरने के बाद जन्म स्थान पर नहीं पहुचता उस बीच 
है। इस समय चारों ओरसे आहार ही आहार किएं 'जा रंष्टे 


। 
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नहीं बैठता । | 


भव्यत्वमागंणास्थानोंका विवरण ब उनका जौवस्वरूपमें अ्रभाव -- 
भव्य जीव भी दो प्रकारके होते हैं--एक ऐसे जो कभी भी मोक्षमें भहीं जा 
सकेंगे, फिर भी भव्य कहलाते हैं । उनमें रत्नन्नयफे व्यक्त होनेकी योग्यता 
ही नहीं है ओर जो निकटसे जायेंगे; वे तो हैं ही भव्य । शअ्रभव्य चे कह- 
लाते हैं, जिनमे रत्नत्रय प्रकट द्वोनिकी योग्यता ही नहीं है। इस प्रकारसे 
इस ससारी जीवको तीन शक्लोंमें देखो--दूरातिदूरभव्य, निक्टभव्यः और 
भव्य । जैसे चन्ध्या सत्री होती है तो उसके पुत्र द्वोनेकी योग्यता ही नहीं 
है । यों समझ लीजिए कि शअभव्यको) जिसमें रत्नत्रयकी योग्यता ही नहीं 
है | हालाकि बन्ध्या स्त्रोमें ऐसी बात नहीं है कि पुत्र होनेबी योग्यता नहीं 
है| अन्यथा वह स्त्री स्त्री ही न कहलायेगी। पर उसमें पुत्र श्रकट होनेकी 
योग्यता नहीं है ओर एक सुशील, बिधवा महिलामे पुत्रर्ध्की योग्यत्ता है 
फिन्तु वह सुशील है) ब्र्चारिणी है, उसके पुत्र होगा ही नहीं । योग्यता तो 
अवश्य है, ओर एक साधारण महिला जिसके पुत्र होंगे । जेसे एक मू ग 
होती है कि उसे घण्टों पानीम भिगोय रहो, पर घद्द पत्थर जसी ही रहती 
है । यह भी आखो देखी बात है | इसी प्रकार श्रभव्य जीच हैं फि कितना 
ही समागस मिल्ले) कितने ही ससके साधन जुटें, फिर भी वह सीमा नहीं 
है । सीमनेका ही नाम सिद्ध हैं। यह खिर्चड़ी सिद्ध हो गई, चावल सिद्ध 
हो गए अर्थात्‌ पक गए, यों दी आत्मा सिद्ध हो गया पर्थात्‌ पक गया; 
चरमविकासको प्राप्न,हो गया । ऐसे ये भच्यमार्गणाके स्थान हैं! इस तरह 
जीवोकी सार्गणशाए पहिचानी जाती हैं। किन्तु ये स्वयू आत्सस्वरूप नहीं 
हैं। आत्मा तो ज्ञानानन्द्धन सद्जचेतन्य ज्योतिस्थरूप है। 


है 


- अम्यक्तत्मार्गणाके भेद्स्थानोंका मद 28 इस्वे बाद 
सम्यकत्वमार्गणा द्वारा जीवॉंकी खोज चल रही है। सम्यकत्व कहते 

रूम्य'दर्शन द्ोनेकोी | आात्माका जेसा सहजरवभाव, है। श्ञानानन्दसात्र ४७- 
व्यू निराकुल अनन्तआनन्द्रसकरि परिपूर्ण जो आत्मस्वभाव है, उस 
आत्मस्वभ।बका परिचय होसा। ७ नुभवन होना; रस आ जाना आदि सब 
कहलाता है सम्यग्दर्शन | यह ,सम्यग्दशंन उत्पत्तिक निमित्तके भेदसे तीन 
प्रकारका --क्षायकसम्यक्त्त) औपशमिक्स्ग्यकत्व और क्षायोपशमिक- 
सम्यक्त्व | जहा सम्यक्त्व रध्व्च नहीं है, उसे कहते हैं. मिथ्यात्व | जहा 
सम्यवत्व श्र भिध्यात्वकी मिश्रित दशा है, स्से कहते हैं स्म्यक्सिध्यातथ | 
मिथ्यात्व और सम्यक्‌ मिथ्यात्व सिट जाले पर भी थोड़ी जो भी कसर रद्द 


६६५ नियमसार प्रवचन तृतीय भाग 


हैं। पेरसे आहार फर रहे हैं) पेड, प्रैठ हाथ सब ओरसे शरीरबर्गणा, 
आती है। यह शरीरबर्गशाका आहारक है। शआदवारक शआद्वारवर्गण/को 
प्रदण करने बाज्ञेका नाम है ओर जो आद्वारवर्गणाका ग्रहण नहीं कर + हा 
है उसका नाम अनांद्वारक है। मरणके पश्चात्‌ जो जीव सीधी दिशामें 
सीधी पक्तिमे जन्मस्थान पर पहुचता है। तो वह अनाहारक नहीं होता है । 
-किन्तु मोड लेकर जाना पडे, इस तरद्द बिग्नहगति होती है तो वहा 
का होता है। प्रतरलोकपूरणसमुद्घातमें भी जीव, अनाहारक 
होता है । । दि 
, गगनश्र णियां और विश्रहगतिके मोड-- इस आकाशमे ऊपरसे 
नीचे) पूर्वसे पश्चिम, उत्तरसे दक्षिण प्रदेशप्रमाण मोटी पक्तिया हैं, श्रेणिया 
हैं। जेसे जिस प्रर नक्शा वत्ताया जाता है. ऐसा कोई मोटा कार्ड श्ाता 
तो उसमे वारीक-बारीफ ऊपरसे नीचे, अगलसे बगृल ठीक सीधमें लकीरें 
रहा फरती हैं। इस शञआकाशमें स्वभावतः ऐसी श्र णिया हैं | कोई जीव 
पूरवसे मरकर उत्तरमें उत्पन्न होता हैं तो सीधा विदिशामे न जायेगा। 
पहिले बह उत्तरकी खीध तक पश्चिमकी ओर जायेगा, फिर सुड़कर उत्तरमें 
जायेगा । तो बहा उसे एक मोड़ लग जाता दै .ऐसे-ऐसे इस जगतमें तीन 
मोड़द्वी हो सकते दैं। 3536 00“ 
शुद्ध नीवास्तिकायके आहद्वारफ्त्व व अनाह्वारकत्ववे स्थानोरा धमाव 
मोद्सद्वित गस्नन करने वाले जीवकी अनाह्वाएक "वर होती ६ । वह्दा 
उत्त प्रगणावोका भद्दण नहीं है। पूर्व शरीरका त्याग कर दिया अन्य शरीर 
के स्थान पर अभी पहुचा नहीं है ऐसे धीचके पथमे अन्ाहारक अवस्था 
होती है | दूसरी'अनाहारक अबस्था होती , हैं. नेचल _समुद्घातमें | जब 
लोकपूरण समुद्घात आता है.उस समय उससे पहिंलेकी प्रतर अवस्थामें व 
बादकी अतर , झबस्थामें ओर ब्रीचक्े लोकपूरणदी स्थितिमें 'अनाह्मरक 
होता है। क़द्धा भी तीन समय झनादारक रहता है। बाकी तो सभी ससारी 
जीव-झाद्यारक रहया-करते हैं। चोंददववां.गुणस्थांन द्वी एक-ऐसा गुणस्थान 
है जिसमें पूरे काल अनाहारक रहता है ओर सिद्ध भगवान तो अनस्तर्का। 
तक भन्नाह्रक दोते-हैं। आहारक मागेणाके ये €थान भी इस शुद्ध ज्ञायक 
| स्वरूप आत्मतत्त्वमें नहींद।,. ... , * कस 
“४... इस ग्रस्थका लक्ष्य-_,इस भअन्थमे प्रोरम्भ्से क्लेकर अत तक केवल 
एकटष्टि-रखी,गयी है. जीचके शुद्ध £,यक स्वरूपकी | उसका ही आत्म 
सोक्षम- -है, उसके ही 'आलम्इनमे रस्नत्रय है। उसका ही 5 लम्बन 


-बस्तविक धर्म है। ऐसे उस शुद्ध रायकस्परूपको.आत्मा माना है। एस 


् 


. ६७ 
आत्माम्रें थे कोई विकार भाष नहीं हैं,' थह सब देखा जा सकेगा शुद्ध- 
निश्चयनयके बलसे'। केबल आत्माको आत्मावे रूच्वदे कारण आत्माका 
जो शारिवत स्वभाव है उस स्वभावमात्र आत्माको शात्मा भानकर फिर 
यह समझना कि इस मुझ आत्मामें जीवस्थाब) मार्गणारथान) क्ष/यिक्‌- 
भोवस्थान) अन्यभांवस्थान आविक इुछ नहीं हैं। ऐसे समस्त परभावोंसे 
परे आदायिके, ओपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक भावसे परे इस 
परमार्थभूत ज्ञायंकरवंमावी जीब्में ये कोई अनात्मतत्त्व नहीं हैं । 

 अमोध शरण-- हे भव्य जीव ! एक इस चेतन्यशक्तिके अतिरिक्त 
समस्त परभावोंकों छोड़कर चेतत्य शक्तिमात्र अतिभ सरवरूप इस झात्म- 
तत्त्वको ही स्पष्ट रूपसे प्रहण करो । यह उपयोग कह्दा रमाया जाय कि इसे 
शरण प्राप्त ही; सकट दूर हों, इस खोजमें छान तो डालिए दुनियां, क्या 
उत्तर मिलता है ? परिजनके.सगसे क्या इसे शाति सिल्ञती' है ? यदि कोई 
परिवारका संदस्य सनंके बहुत अनुकृत्त चलता है -तो उसमें यह ग हो 
जाता है कि मैं मालिक हू ओर यह मेरे आधीन हैं! इस भावके कारण 
फिर रंच'भी मनके अ्रतिक्ल छुछ चेंष्टा, पायी... गयी सो वहा इतसी बड़ी 
अशाति मान लेता है यह व्या|ंमीही जीव कि: जतनी, अशांति गेर परिवार 


के लोंगोंके द्वारा! अनेक ' अपमान था अनेक्त प्रतिकूलता,की जेने पर भी 


3० के 


(नहीं मांत्ता | जब तंक उपादानुर्में निमलता नहीं जगायी जाती.है तकत्तक 


प्र 
५ बह कर्क उन! रू 
कर बा ॥7 नल ; हे 


इस जीव॑की कही शाति नहीं है । ६,०5५, ८ 
कसर सत (इतर: 3 फ्् हक रेप हा हु विश किक 2 का ०४५ छ 
से मल्को-सो-नेक घड़े में धर देने 2 


. कपादानके अनुकूल चमत्कार-+ जे 
से क्यो उसकी वबेंदबू दुर 'हो जायेगी / उसमें. तो गदगी और 'बद्बूवी' एक 
प्रकृति ही पड़ी हुई है । से हो अज्यानग्रस्त पर्यायभुग्ध इस आत्माके देहको 
यावाह्य बातावरणंकी कितने ही अन्छे आज्भारोंसेसजाया जाय तो क्या 
यह के मिटकर सुख शाति, दो सकती है ! स्वयमे ही ज्ञान जगाना होगा, 
दूसरे जीवॉकी स्व॒ृतन्नताका श्र प्राद्र करना होगा । तब परवपर का ऐसा सुन्दर ' 
व्यवेद्दार वन सकता है कि अधिक बिह॒लता न होगी। जहां छपने को खुद 


गाथों ४२० 


के 


शी रा 


प> 


ही अहकारी बनाया जा रहा है, कुछ सत्त्व ही नहीं सोचा जाता है बहा 
2.7 कि हर । हक नक्त 
इसको चैन नहीँ होती, है। बढ़े योगी पुरुष क्‍यों सदा निराइुल रहते हैं 
आर. अपने आपसे असन्‍्न रहा करते हैं, वे अपसे ही स्वरूपऊ समान सर्व | 
जीबॉका संघरूप जानकर सबसे एक रस बन गए हैं। उन्होंने व्यक्तिदक 
दरवाजे तोड दिये हैं 4 हालांकि कल -सत्तव कभी मिटत्ा नहीं है । सत्त्व 
तो बंही बास्तविंक है पर स्वरूपन्ष्टिसे समझे गये सार न्‍य जातिरूप 
चेतन्ययवभावव) ऐसी इृंदतर दुष्ट बर्नी हैं कि च्स हृि ये च्यतित्वकी 
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प्रकट नहीं है ऐसे जीत्रमें पहिले दर्शन होता है फिर ज्ञान होता है, फिर उस ' 
ज्ञानके बाद जब नया जान होगा) व फिर दशन होगा, फिंर नया जान होगा ।” 
तो ऐसा आत्मप्रकांशक) आत्मप्रति+्नसमान्न दर्शन है। दर्शनके उपचारके 
अनेझ स्थान हैं) चक्षुदेशेन अचक्षुर॑र्शन, अवेधिदर्शन,, पे वलद शेन् ।; वे बल- 
दर्शन प्रभुके द्वोता हैं। ससारी ज,बॉर यथा योग्य दशेन होता ॥, इस 
शुद्ध सक्ष्ण स्भावमय शार्त्मत्रह मे दर्शनमार्गण वे भी कोई स्थान नहीं है | 
ज्ञानस्वरूंपभावना- 'इस प्रकार'इस मार्गणास्थानव निपेधके प्रव रण , 
में निषेधके उपाय द्वारा जीवतक्त्वका वन बिया जा रहा है ओर शेद्धसाव 
को बनाया जा रद्दा है कि यह में शुद्ध क्वायकस्वरूप हू), किसीका ताउ) 
किसीका बाबा, क्सीका बहनोई, क्सीका साहा ये तो बहुत दूरकी बातें 
हैं अब में मनुष्य भी नदी हू तो उनकी तो ५ हारी ही क्यो रै ? में तो शुद्ध 
शानस्वरूप हू।. 7 ; 
लषेश्यामार्गता-- अब जीबके अंतरह्ज परिणामोंकी पहिचान लेश्या: 
मार्गणा द्वारा कराप्री जाती है। फपायसे अश्तरजित अदेश परिस्पदबृत्ति- 
फोशलेश्या कहते हैं । ये लेश्याएँ ६ प्रकारकी ह--कृष्णलेश्या, नीललेश्या 
कापोतलेश्या, पीत' लेश्याः पद्मलेश्या और शुबल लेश्या | इनके,नाम ऐसे: 
रगॉपर रखे गए हैं जिन रंगोंसे यह शीघ्र विदित दी जाता है कि|इनफा 
परिणास अधिक खोटा है। इसका परिणाम खोटा कस है।,इनका और फम 
है, इनका भला है । काल नीला) चित्क्चरा) पीला, पद्म क्रोर सफेद-इन 
रगोंके नामसे ही यह जाहिर द्वो जाता है कि सघसे खोटा परिणाम हृप्ण 
लेश्यामें है भोर उश्तरोत्तर खोटा कर्म रद्द जाता है. । पीत लेश्या पक विशुद्ध 
परिणाम है झोर'5सके वाद चत्तरोत्तर विशुद्धि. जे ती जाती है। इसी 
कारण पहिली तीन लेश्याबोंदी 'अशुभल्ेश्या फह्दते हैं और अतकी तीन 
ले श्यावॉको शुभलेश्या कहते हैं । की रेट 
इृष्टान्तपूर्वक लेश्यापरिणार्मोकी तीघ्रता व संदताका निकपर्य-: 
जिस जीवके कृष्णल्लेश्या द्ोती' है उसका अत्यन्त दुष्ट परिणाम, द्ोता है- 
आगे आगे कम कर द्वो जाता है ।' शुभमें उत्तरोत्तर विशुद्धपरिणाम होता , 
हैं। इन ६'लै्याबोंके परिणार्म बनाने के लिए एंक वृक्ष तित्र बताया है । 
६ आरादेमी किसी गावक़ो जा रहे थे। रास्तेमें एक फला हुआ आसका पेड़ 
मिल जैसे भाजफेल फल्ते हुए पके हुए होते हैं। भूख सबको ख्गी यी।' 
सोचा कि १०-१५ मिनट जरा यहां आमोसे पेट भरले फिर: चलेंगे.! उनमें 
से एक पुरुवकेत्संनमें यह आया कि इस पेड़की जड़से, काट फ्र उखाड़ ले, 
सब पेड़ गिर.जायेगा। फिए सनमात्ता खूब आस, खांयेगे । एव के; सुसमें 
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से भरी न रुकने वाला) न छिदने वाला; न्‌ जलने वाला, ऐसा यह में झात्म- 
तत्व हूं, ऐसी दृष्टि बनी कि सर्वविपदाअआ दे ढेर रूत्म हो जाते हैं। विप- 
दाएं कुछ हैं ही नहीं भोर जहां अपने स्वरूपय्रृह्स निकले) बाहरकी ओर 
“गए, परकी झोर मांका कि नहीं भी जिपदा ४ तो भी -इसे विपदाओंका 
पद्दाढ़ नजर भाता है । हे 
भापत्तिकी कह्पनाएं-- वताश्ो किसे कहते हैं आपत्ति ? कोई भी 
मामूली बातकों भी बढ़ा बनाकर व्य्र हो जाता है | व क्या करू * बुछु 
रास्ता ही नहीं मिलता | कोई पुरुष चढ़ी चढ़ी बाघाओंषो भी बुछ न जान- 
कर कहे कि है कया यह * घाध्री पदाथकी परिणतिया ई। क्‍या सम्बन्ध 
है मेरा ? जो जहा है वहीं रहो और रहते ही है | सोचने से फिसी पदार्थका 
गुशपर्याय उससे हटकर अन्तरसें नहीं पहुच जाता | सव अपने-अपने स्थ- 
रूपमें रहो-ऐसी शुद्ध दृष्टि चनाकर अपने आपको जिसने समझता है; ध्स 
के त्रिद्धलता नहीं है। इस कारण अपने सुख दु खका निर्णय झपन्ती समझ 
पर चलने दो; घाहरी पदार्थकी परिस्थितियों पर छख दुःखका फैसला सतत 
फरो। ऐसा घर वन ज्ञाए, इतना घन हो जाए, मेरी इण्जत बन जाए तो 
मुझे खुख रो; सो चाहरी स्थितियों पर अपने सुख ठु खका निर्णय मत 
करो | बाहरमें जहा जो कुछ है, वह उनकी स्थिति है। इन पदार्थोका सु 
में अवेश है ही नहीं । में तो ज्ञानमात्र यह आत्मतत्त्व शाश्बत विराजसान्‌ 
९ । यही प्र. स्रूप है | 
यह मे जिन। शिव) ईण्चर , मा ) राम, विष्णु चुद्ध। हरि; हर, सर्व- 
रूपए हू । इन शब्दोंका जो रथ है, बह सब इस्से घटित होता है। लो५ में 
इन नामों धांले किसी व्यवरितमे जो चारित्र वनाया है, स्सबी बात् नही कह 
२६ ई, किन्तु 'इन शब्दोंका जो श्र €ैं, चह राव इस आस्मतरवमें चरित 
पिता है । यह मे भात्मा परमशरण हू, अन्यत्र कश्य शरण खोजने जाते 
ऐे में अख्॒ए्द शानस्वभावमात्र ह--ऐसी रू बना किसे निर-्त्र बर्तती 
शती है। यह संगोरफ वितव्पोंको नहीं पक ड्त , ६ रह निर्शिय रस माधिकों 
प्राप्म करते हुए चेतन्यमात्र भात्मांकी उपलब्धि करता है । 
परपरिशतिफी मभिन्‍तता-- यह झात्मा *मरत परपद थोषी परि- 
शतिसे भत्यन्त भिन्‍न है । दो लड़फे २८ हाथी दू-। पर झंडे हैं। एक 
६२फ ने जीभ निकालकर घिढ़ाया या अटपट श्द बोल दिया तो दूसरे 
लट़पेमें उसकी क्‍या यात चली गयी? फ्न्तु बह दु खी होता है । उस 
छूटे फी इससें कोर यात नहीं गईं, किन्तु इसने ही ऐसा छ&.शय दना छिया 
दि यह लड़का मुझे चिता है। कटा चिद्ाता है? धह ऋपने गहकी रो 
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कसरत फरता है | ऐसा ही समर जो कि ससारके जिनने पद्चर्थ हैं, वे हु 
अपने स्व॒रूपकी परिणति कर रहे, हैं, प्रतिकुलःकोई- नहीं, चल रद्ारई | 
जिसमे जेसी योग्यता है। जिसमें जैसा कपाय है, रस कपाय है योग्यता 
'क झनुकूब अपनेसे अपना: परिणमन चनाए है, मेरा उससे कोई सम्बन्ध 
नहीं है, ऐसा जानने वाले ज्ञानी संतने परपरिशणत्तिसे -प्रथक, अत्ुपम 
निष्णाल शुद्ध ज्ञायकस्वरूप निजतत्त्ककों जान लिया-है। ३-० 
झाचार्यदेवकी अपार फरुण।-- देखो यह वस्ठुका, निर्वाधस्व॒रूप तो 
कुन्दकुन्दाचार्य ठेवने कृपा करके भप्यजीवोको दिखाया है ओर च्नकों भी 
अपने गुरुसे आप्प किया था झोर ऐसी गुरुपरम्परासे यह उपदेश चला 
आया है। जिनमें मुल गुरु त।र्थदुर मगवान हैं ।.»ाज जो तीथ॑“चल रहा 
है, जद्ा हम धर्मपालत करके अपने जीवनको सफ्ल घर रहे हैं। यह तीर्थ 
अन्निस तीथंकर श्री महाबीरस्वामीका है, जिनको भकतिसे देव देवेन्द्रनि 
'झुकुट नवाकर जमीनमें पड़कर नमस्कार ,फरउादृगढद भाषनासे अपने ही 
आपके पार्पोफो धोया था-- रेसे महावीर त्ीथक्र देव ह्वारा यह उपदेश 
पवाहित चला झाया है । जो इस उपदेशको अपने हृदयमें घारण फरता छ 
वह इस स्वरूपदृष्टिह्प नोका छारा इस भयानक संसारसमुद्रसे पार हो 
जाता है । ; 
आत्मावशाहन-- भेया ' यहां क्या सार है, जिस पर पागल हुआा,* 
जाए ? यदा चिंताएँ, शल्य) इष्टबियोग। अनिष्टसयोग; मनचाही-बात न 
होना अथवा भ्रममें आना इत्यादि बातोंके बढ़े बडे कष्ट हैं--ऐसे फष्टपूर्ण 
ससारमें किसी भी परवस्तुकी झाकाक्षा चत्षना इस जीवका सद्दान्‌ सक्ट 
है--ऐसे सकटसे बचानेमें समर्थ यदि फोई ज्ञान है तो यह भाव्मज्ञान ही 
है । इस आत्मश्ञानंक्री प्राप्तिके लिए सथ कुछ” परित्याग करना ड्वोगा । यददी 
परित्याग करके देख लो । ज्ञानद्वारा परवस्तुओंसे, मिन्‍न अपनेको ज़ान को | 
मे कहीं कुछ नहीं है, जरा ऐसा उपयोग तो वनाओ कि सचमुभगें ठुम्हारा 
हुम्द्ारेसे बाहर कहीं कुछ नहीं है, यदि ऐसा, उपयोग बना सकते हो भोर 
इसे फरलेस्हप अपने आपके ज्ञायकस्वभावमें अवेश-कर सकते द्वो दो को , 
सारे सकट मिटकंर जो आनन्दामृतका अनुभव होगा) वह जाप रघयं ही 
ज्ञास जायेंगे | फिर न पूछना पडेगा किसीसे कि मेरा धर्म कथा हैं, भेरा ' 
शरण क्या है) मुझे आनन्द किससे द्वोगा ? सारी, खमस्वाभको अपने इस 
स्वामुभवसे हल, करता पड़ेगा । , हु छः 
,.. आत्मार्थ सत्यामंइ ओर असहयोग-- देखिए पराधीनता दूर करने 
"के दो ही तरीके हैं--सत्यागद और असहयोग ),इस झात्मामें कर्मोकोः देह 
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- की, अन्य सीधनोंकीःपरतन्त्रता लगी हैं। इसको दूर करनेके लिए अप॑ते 
सत्वस्वरूपका“तो आग्रह करो। में तो एक अखरडज्ञायकस्वभाबी हूँ। इसके 
विपरीत कोई छुछ बहफाए। क्सिीये बहकानेमें मत आओ |? ऐसा करो तो 
सत्याग्रह ओर मेरे इस अखण्ड ज्ञानस्थभावके अतिरिक्त अन्य नितने भाच 
हैं, अनात्मतत्त्व हैं, उनसे मेरा कुछ हित नहीं हैं; कुछ सम्बन्ध नहीं है-- 
: ऐसा जानकर उसका असहयोगं कर दो; उनसे प्रीति ही न रक्खो) उन्हे 
' ॥पने पास बुज्ञाओं ही नहीं। उनकों अपने पाससे दूर कर दो। यो इस 
अनास्मंतत्त्वका असहयोग करो तो सत्याप्रहपूर्ण यह असंहयोग 'अवश्य ही 
सं्बंकमोंकी गुलामीसे दूर कर देगा | ह ह ४ 
परसपदार्थ-- जिस परमपदार्थकी रुचिसे संसारके समस्त सकट 
'इलंते हैं, जिस परमतत्त्वके आलम्बनसे सर्व ओपाधिक भावोको प्रलय हो 
'कर विशुद्ध दर्शन सिल्तता है, जिस_ सत्यस्वभावकी परिचय बिना नाना 
“परिणतियोकों अपनाकर शज्ञानी पुरुष अनादिसे अब तक भटकता चला 
आया है, जिस निज अन्तस्तत्त्यके स्पर्शसे मोक्षमार्ग चलता हैं ओर मोक्ष 
होता है; परमकल्याण मिलता है; बह परमपदार्थ, बह शुद्ध अन्तस्तत्त्व 
हा वह निजभांव किस प्रकार है ? इस पिषयमें आधायदेव यहा बतला 


न्न्‍्म्ाकक | 


' णिद्दण्डो शिह्वन्द्रो शिम्ममो णिक्फलो शिरालबो | 

णीरागो णिद्दोसो णिस्मूढो खि्मयो अप्पा ४४0... « 

इस गाथामें यद दर्शाया हैं (कि इस शुद्ध आध्माके अतिरिक्त याने 

स्वयं सहज अपने झाप ही यह जिस अकार है) जिस स्वमांवमें है। उस 
वाले स्वभाववान आत्माके श्तिरिक्‍त जितने भाष हैं, उन समस्त बिभावषों _ 
का अभाव है इस शुद्ध जीवोस्विकायमें । उन विंभाबोके निषेधरूप कुछ 

वर्णन चलेंगे। .७ - ' 5 है ै4 5353 *3: 

+'  शात्माकी नचिदंण्डसंवररूँपता-- यह आत्मा निर्देण्ड हैं | 'द्रड तीन 
होते दैं--मनोदरड, “बचनदर्श्ड, कारयदण्ड | लोग सममते हैं कि में मनंखे 
खूंच सनसूवे बाधता हू; सही व्यंवस्थाका कार्यक्रम, बनाता हू, में प्रवन्ध और 
च्यवस्थामें अधिक चतुराई रखता हू, मेरी -प्रतिभास, मेरा विचार चिदकृश 
व्यवस्थित चलती है '। आचार्थदेव यहां बतला रहे हैं कि मनऊे जितने मौ 
विकल्प है) वे-सबर दण्ड हैं, तेरे. स॒मात्र नहीं है) ऐश्वर्य लीं हैं, द्वितरूप 
नहीं. हैं, वे सबके!सब दण्ड हैं | शुभ विकल्प हों अथर्ता अशुभ विकछ्षप हों, 
जितनी भो मनी क्रियाए हैं, सब मनोदेए॒ड हैं| हां, इतना अन्तर अवश्य 
हैकि अर पश्िकेसोमें पपका बेब चलता है और शुभ विक॑ल्पोमें पुण्य 
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का बन्ध चलता है, किन्तु विकल्प आत्मरघभावके छानुभबके विरुद्ध है । जब 

तक मनके सकठप घिकहप रहते हैं, तब तक हमारा यह परम सर्वस्म जो 

0008 है ओर यह जो कारणपरमात्मतत्त्य है, उसका दर्शन नहीं 
पाता है । ९ 


शुभ मनका उपका र-- फिर भी जब भी इस समयसारके दर्शन होने 
को दंगे तो उससे पहिले मनके शुभ सकल्प विकरप होंगे। श्रशुभ सब हूप - 
विकहपके बाद आ मानुभव किसीको नहीं होता। इस फारश यत्न दो यह 
भी किसी पद्‌वी तक ठीक है कि अशुभ विचार दूर करे ओर शुभ विचार 
बनावें | इससे हम शआआत्मसिद्धिके सम्मुख धगे और फिर लोकिक बात यह 
है कि अशुभ विकल्प वनाए रहेंगे तो हमारे वचन और कायबी चेष्टा भी 
अशुभ बनेगी, जो दूसरे जीवोके विस्द्ध पडेगी ओर लौक्फि आपत्ति इसके 
'ऊपर आएगी | इस कारण भी अशुद्ध विकतप न करना | अशुभ विकल्प 
करनेमे तत्काल श्रशाति रहनी है। हम आपका बुरा विचारेंगे तो रुदमें 
बड़ी अ्रशाति करनी पडेगी । शात रहकर) सुखी रहकर हम किसीका बुरा 
विचार नहीं सम ते | जब घुरा विचा रेंगे तो खुदकों घुरा देखना पडेगा, तब 
हम दूसरेका बुरा विचार सकते हैं। भला घुरा विचारनेमें, अशुभ सकहपमें 
कोनसी अपनी सिद्धि है ! परेशानी ओर हैरानी स्प॒रीकी सारी है। इस 
लिए अशुभ सकलप विकल्पका परिद्दार करके शुभ रूकढूप विकहपमें आएं 
लेकिन धर्मके मार्गमें मोक्षेके पथक लिए आत्माके हिलके श्र्थ वहा भी यह 
जानते रहें कि जितेनी भी मनकी ग्रतिक्रियाए हैं, सतकी चेष्टाए हैं) वे सब 
मनोदण्ड कहलाती हैं. 9... .,, ः 

निर्दण्डतामें आत्मरसास्वादन-- यह आत्मस्थभाव रनोदण्डसे परे 
है। जेसे यद्द शुद्ध परमात्मदेव आखोंसे नहीं दिख सकता) अन्य इन्द्रियोंके 
द्वारा क्षानमें नहीं भा सकता) इसी प्रकार यह शुभ परमात्तदेंब सन५ विक- 
हपोंके दवरा भी मदणमें नहीं आता । भले ही तुम परमात्मतत्तकी चर्चा 
कर लो) पर चर्चा करना ओर वात है, अनुभवन करना ओर बात है। 
जैसे मिठाईकी चर्चामें ओर मिठाईके खा लेनेमें जितना अन्तर है, उतना 
ही अन्यर इस आत्मतत्त्वकी चर्चामे ओर आत्मतत्त्वके अलुभबमें दे 
चलच।में वह रस नहीं आता और कदाचित्‌ मिठाईकी चर्चा करते करते ५ 
ए# बू द-थूक भी उतर आए और कुछ अच्छासा लगे तो वह भी चर्चाका 
प्रसाद नहीं हैं। पद्दिले मिठाई खायी ,थी, उसका स्मरण हुआ तो चर्चामें 
थाड़ा रस अ,या । इसी तरह भात्मतत्त्वकी चचो करते हुएमें जो भापक) 
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आनन्द आता है उसे यों सममिये कि आत्मतक्त्तके सेम्बन्धर्स अपने चिंतन 
सनन। अनुभवन्त द्वारा जो रसास्थादन लिया उसका प्रसाद है कि आत्माथो. 
चर्चा सुनकर उससें दुछ प्रसन्‍तता प्रकट हुई है॥ ' * ' 5 स 
प्रसुमिलनपंद्धति-- अब इस आत्मतत्त्वका अनुभव सनके विकल्पसे 
परे है | इसक्रे दृष्टान्तमें यों सममिये कि जैसे राजासे मिलनेका इच्छुक 
कोई पुरुष चलता है तो दरघारके दरवानसे वह फट्दता है कि मुझे राजासे 
मिला दो | तो द्रवानका काम इतना दही है. कि जहां राजा विराजे हों वहां 
निकट स्थान तक पहुचा देना | बादमें राजासे मिलना) स्नेद्द बढ़ाना; कास 
निकालत्ता यह सब राजा ओर दर्शककी परस्परकी वात है। उसमें दरवान _ 
क्या करेगा ? इसी तरद्द कारणपरमात्मतत्त्वके दर्शनका अभिलाषी भक्त 
पुरुष इसके दरबरान मनसे कह्दता हैं. कि मुझे उस फॉरणपरमात्मप्रभुके 
दर्शन करा दो; तो यह दंरवान मन इस दर्शनार्थी उपयोगफो ले जात्ता है । 


« फहा तक ? जहा तक इस समयसार असशुके दर्शन हो सकते हों उस सीमा 


कु 


तक वहा यह मन छोड़ आता है, लो इस' जगह बेठा है परमात्मप्रभु । इस 
सनका फास यहा तक'तो चला । कब इसके वाद अभुसे मिलना और अप्भुसें 
एकरस होना; स्पर्श होना, अनुभव होना, विशुद्धि बहाना) मोक्षमार्मका 
काम निकालना, यह तो भक्त ओर प्रशुके परस्परकी बात है। इससें' 
दरयान सन क्या करेगा ? फिर भी शुभमनकी चेष्टा और प्रशुमिलनके 
अर्थ शुभमनक़ी-चेष्टा।बहुत्त काम निंकाल देता है। ..' 
शुद्ध जीवास्तिकायमें मनोदडका अभाष- सैया ! इतने उपकारी - 

सन्तके उपकार होने पर भी ज्ञानी पुरुष कह्ठता है. कि यद्द भी मनोद्रद हैं। 
वह दरवात दर्शनार्थी सेठको चौंक तकतो छोड़ भाया किन्तु बह घोहां ही 
साथ बत्ता रहे तो राजासे भेंट नहीं हो सकती | छोड़कर चला आए अपनी 
ड्यूटी पर दरधारसे बाहर तो फास निकलता है। यों ही यह मन शभ तक 
वितर्कों द्वारा इस उपयोग भकक्‍तको इसे परमात्मप्रशुके दरवार तक छोड | 
आये तो काम बनेगा) यदि वहां ही साथ रहा करे यह सन, संकल्प पिकह्प 
का यह उपयोग परिद्वार न करे तो प्रभुके दर्शन नहीं हो सकते । इस फारण - 
मनके व्यापारको सनोदरंड कहा है। यह शुद्ध आंत्मस्वभाव सनोद्ण्य के * 
विक़ारसे रहित है, ! । ह हे 

/ जीवमें वचनदण्डका अभाष-- दूसरा दुरुंड हे वचत्त दरड, पचन 
बोलना | मनुष्य सोचते हैं कि मैं चुरा बोलकर और लाना स्येंग सजाऊं 
रण हंगसे बड़ी बचन कला दिखाकर सें चहुतं अच्छा कहलाता हूं, में दीक 
फाम कर रद्द हू। आ्चार्यदेव कहते हैं कि हंसी मजाक व्यय अग्रिये अद्टित 
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बचनकी तो गे बात कक्‍या। जो हितमथ हो, श्रिय हों) शिवमार्गमे लगानेके 
घ्येयसे चोली जा रही हो फिर भी वचनकी चेष्टामात्र बचनदरड फहलाता 
है। जब तक बचनदण्डका कार्य चल रहा है तब तक इस जीवका प्भुमे- 
अद्दित नहीं दोता। यह वचसावलि भी प्रभुमिलनके लिए कुछ सहायक तो 
है पर यो समभिए कि यद्द वचन दरवारके बाहरफा द्रवान नहीं है, किन्तु 
कोटके बाहरका द्रबान है । यह अमुमिलनका काम कराने के लिए मनके 
साफिक अधिक घुस पेठ वाला नहीं है। फिर भी वचनव्यवहार नहों हों 
मोक्षम!र्गकी बात कंसे प्रसारित हो सकती है ? ये शुभ बचन दितकारी हैं; 
सबसे उपकारी हैं; तिसपर भी ज्ञानी सतकी दृष्टि यह है-कि यह वचन- 
कल्प भी बचन दण्ड है। यह शुद्ध आत्मतत्त्व इस बचन<ण्डसे 
निष्करान्त है। ,'* हि; ०५ 4 पु 

जीवसे कायदंडका श्रभाव-- तीसरा दण्ड है कायदएड | शरीरकी 
चेष्टाएँ करना काग्द्‌ण्ड, है। कायदण्ड भी दो प्रकारके हैं--एक अशुभ- 
कायद्रड और एक शुभ कायदरड ।>विपयोंकी परिणति और पापोंके अर्थ 
होने बाले शरीरकी वृत्ति--ये सब अशुभ कायद्रड हैं। पूजा, *दयां) दान, 
गुरुसेवा, सत्संग, आदि कोयषि लिए होने पाले कायकी परिणहि शुभकार्यो 
परिणति[है। फिर भी आचार्यदेव वतला रहे हैं कि अशुभ कायपरिणति 
तो कायदुण्ड है ही, भदग्यार्नक कायदण्ड है, किन्तु शुभ कायप्तत्ति भी केाय- 
दण्ढ है, आ्रात्मस्वरूप नहीं है। “इस' शुद्ध अतस्तत्त्व' के .कायदरंड नहीं" 
ह्दोत। दर दाच आय हे पक हो के % 2 9 


है टन तो 


् 
बढ 


न दा 5 2 

- ,पीन,बड़ोंके!कदनेका कारण--,भेया।' यहा तीन दए्ड बताए, इतना, 
सुनकर कहीं खुश नहीं हो जाना कि इसमें घनदर्ड बताया ही, नहीं हे। 
इसकी तो दे डी, होंगी; धनदुण्डमें दोष नहों लगता, होग़ा, पर बात' 
ऐसी है कि इस प्रृंत्ञका तो आत्माके साथ जरा भी सम्बन्ध नहीं है । च्स 
की तो ख्चों ही;क्या. करना है ?,घह तो अत्यन्त प्रथक्‌ है। “इस आर्माके! 
नए बचुन) कायका ,तो छुछ संम्बन्ध-है।- आप यहा मदिरसें झाये 
हो त्तो तन भी साथ- लाये हो, मनन भी साथ लाये हो झौर ,बचन भी साथ * 
लायें हों पर धन साथ नहीं लाए हो। कोई कद्दे कि अच्छा लो हम'कलसे 
घनु.भी साथ्र,लावेंगे! तो दठकी बात जुदी है। आप जानकर कुछ करें, पर , 
तन। मन, चुचन, तो, ऐसे है कि इन्हें आप दृटाकर आ दी नहीं सकते बल, 

८ सन बचन,काग़की_ जीवसे कुछ निकटता-- श्रच्छा कलसे आप 


कांग्रको भू ने साथ न लाना भौर आप द्वी अवेलते धाना। यह बात शायद 
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न बन सकेगी |" अच्छा खरं,फायफी" छूट हैं; आप मन साथ म लाना । 
मनको अपने घरमें घर आना। कोई यह सोचे' कि यह बात तो ही जायेगी । 
यहां रहेंगे ओर सन्त घर भेज दंगे । तो थंद्ट बात नही कह रहे हैं । 
मंतकों कोई -घरसे घर ही नहीं सर्चता | 'ईंस मनमें चाहे विकल्प बसा लो 
पर“मनको उठाकर घरंमें धरना हो ही नहीं सकता । यह तो उपचार कथत्त 
कि मेरा मृन घरमें है। 'मने भी आप घरमें छोड़कर नहीं-आ सकते । 
कहें कि अच्छा आप बचने घर पर ही छोड़ ओना ओर फिंर यहां पर 
झाना, तब शायद फ़ोई यह सोचे कि/यह बात तो बन जाएगी; आफर हस , 
[नसे बेठ,जायेगे। एक शब्द भी न'बोलेगे। अरे तो' भले ही आठ बन्दकर 
के बेठ ज्ञाओः परुभ्ीतरमें“कोई शब्द न्ठें, गुंनगुनाहट'न चले, ऐसा 
करके कोई दिखाए,तो जाने कि आप वचन छोड़कर आए .हैं। मप्त-घचन्- 
काय हमारे निकट, हैं- घन छोड़कर तो” आ सकते हैं, इस करण दण्ड्ें 
मन्त-वचन-काय-बताए गए हैं- घनकीन्तों ८चौ ही नहीं की है। बह तो 
प्रकट जुदा है, निराला है | ०, 8 
-5 ऑष्डॉके हेतुओंका,भी जीबसेअभाव-- इन तौननों' प्रकारके दण्डॉमे 
योग्य दृहयक्रमओउ अावकर्मका' अभाव है अथवो  जेसे यह दरएड अबर्त- 
सकता है|, उन्नके कारंण भावद्रव्यंकसकां भी स्ंवीकोंर अत्मरवभावमें नहीं 
"है और हो, रहे, भाव ऊर्म्का भी स्वीकार आरत्मेस्व॑भाधमें नहों है, फिर मनो 
दण्ड, बुचनद्ण्ड झोर-फोयदण्ड इनका स्वीकार केसे हों ?' थह आत्मा तो 
निर्दर्ड है,-दोनोंअक्कार के दण्डीसे परे है । यह चु्चा चल 'र ही हैं उस शुद्ध 
शरण परमपिताकी जजिसक्तीःकृपाः विनाई जिसके प्रसाद वित्ता आरत्मामे इस 
शांतिका आध्युदय हाँ ही उसकता। [दि £ 
- परमपद्मथकीःच्ष्टि बिना विड़स्बनाएं- इस परमेपदार्थकीहाष्टि दिना 
ये ज़गतके जीव -निरन्तएव्याकुल हो रहें: हैं। कोई घरेकों ही अपना रूच- 
सत्र मानकरु घरका:पक्षाकूरता, हेनओर।! रन्‍्ये 'घरोंके| खिलाफ बनता है ।: 


| 


ध्स्न्त्ा 
कोई अपनी जातिको। ही सवस्त्र मानकर जातिका पक्ष फरतों है अ र गर 


)जातिके खिलाफ विचार बनता है | कोई अपने समाजयो ही सब्स्व जान- 
+ कर, समाजका पक्ष करता है ओर गैर समाजंफे खिलाफ बत्ततता है। कोई 
अपने देशकी, अपना सर्वस्व सानकेर -स देशक्षा पक्ष करेंता है ओर बाकी 
देशेक्रि खिलाफ विचार बनाता है|, ह्वानी सतकी वृत्ति यह है कि जाति 
अपेक्षा ऐखें तो-सारा,जीवलोफ मेरा है | स्समें यह छंटनी नहीं है कि यह 
अमुक जीष-मेरा है+वाकी जीव गर है और व्यक्तित्वकी हृध्सि निह,रे - 
तो,मेरा-मात्र से हूअन्य,समस्त जीव मुभसे अ.यन्त पकंसमाल जुदे है| 
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हद जीवबकी निर्ईन्द्रता-- देखो भेया ! चलो और अाओो) यहा जिसकी 
बची की जी रही है | शुद्ध आत्मतत्तकी यहा चर्चा की जा रही है। इस 
शुद्ध आत्मस्तत्त्वमें कोई इन्द्र नहीं |है। यह निहवन्द्न है ।' इन्हे फा, अंथ है दो 
होना । दो का नाम इद्व हैं। किसी दूसरी चीजफा न होना भी निईन्ट्वता है। 
है । कोई पुरुष ज़ब शात और सतुष्ट होकर कहता है कि लो में भय निहन्‍न्द 
हो गया हूं । इसका अर्थ यह है कि श्रव मेरे विचारमें 'किसी दूसरेका कोई , 
कार्य करनेको नहीं रहा | मेरे चित्तमें अब किसी दूसरेका बोर नहीं रहा । 
एक लड़का ओर रह गया था हिल्लेसे लगानेके लिए) उसको भी अच्छी 
जगद्द मित्र गयी है। षद्द भी बोक मिट गया एफ लड़की शॉदीको रह गयी 
थी; सो उसकी भी शादी कर दी | अत हम बिल्कुल निहुंन्द् हो गए। हरे 
इसे निद्वन्द्रके मर्ममें क्या भरा हुआ हैं । में अक्ल्ा रद गया, में स्पतनत्र हो 
गया, यह हैं निई॑न्द्रताका अर्थ। निश्चयसे इस परमपदार्थ भात्मंतत्त्यसे 
व्यतिरिक्त अन्य संमस्तपदार्थोका अभाव है। एकमें दूसरा नहीं है । एक में 
दूसरी चीज आ ही नहीं सकती । 8 
-:० « एकक्षेत्रसमागमर्मे भी जीवोंसें परका अत्यन्ताभाव-- कदाचित्‌ एक 
प्रदेश पर अनन्त परमार भी ठ6र जायें और अनेक परमारु एकपिण्ड- 
बद्ध दोकर भी एक पदेश, पर ठद्र जायें। तिस पर भी किसी पंरमाशुरमें, 
किसी धन्य परमाणुका प्रवेश नहीं है |. . 4 ५ हो गया; मगर स्पक्षेत्र 
प्रवेश नहीं है । किसीके क्षेत्रमें कोई रु ५» नहीं समा सकेती | यह में 


आत्मा ज्ञानघन आलन्द्सय अपने. एहुए हू । इसमें न द्रत्यकम 

का प्रवेश है। न शरीरका ,प्रवेश है / हा हैं।यहतों 

अपने ही स्तरूपमें है | परद्रव्यकी | * '. उपाधिका 

निमिक्त” होने बल्ले रा. । मेरे इृछ 

नहीं। '« . « पदा्थोॉसे _ इस शुद्ध 

अत्ति बना हुशा शा नहीं 

है--+ श्राजाए ० श हो 

जाए : 2 के ओर 
हि (मा पा 

घर र- रहो 

कास 

तत्त्वमें 

लता हे हि 5] 

देखों- इस. 


किए 
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शाश्वत सहजस्रभाव होता है, उसमे अपना उपबोग दैबंर जरा दर्शन तो 
करो इस निजकारणसमयसारके) इस निजपरमात्मतत्त्वके । इसमें किसी 
चौंका प्रवेश नहीं है; यह स्वयं अपनेमें परिपूर्ण है । 
४37. आस्माकी स्वयं परिपूर्शता-- इस परमसात्मपदार्थमें जितने भी परि- 
णंमन चलते हैं, वे सब भी परिणमनकी फलासे परिपूर्ण परिणमन हैं और 
वर्तमानमें हो रहा परिपूर्ण परिणमन परिपूर्णरूपसे प्रलयको प्राप्त हो जाता 
तो यह प्रलयरूप परिणमल भी एक नवीन परिपूर्ण परिणमनका अभ्युदय 
करके प्रल्लीन होता दै--ऐसा यह परियुर्ण परमात्मदेब समस्त अन्य पदार्थों 
की द्खलसे तो दूर है दी ओर यद्द तो श्रपमे आपमें शुद्ध ज्ञानानन्द्रुवरूप 
फो लिएं हुए है । 
निरंण्डतापुर्वक निः॑नद्व तामें अपूर्य प्रभुभमिलन-- 'ज्ञानीसंत् पुरुष तो 
तीनों प्रकास्व- दस्डोंसे पृथक निज आत्मस्वरूपकी रुमऊ करवे ओर उन 
सभी दुण्डोंकी कृपासे कुछ अभुवे , आवासके निकट पहुंचकर उन दण्डोंसे 
विदा मांगफर रुले स्वरूपसे; खुले उपयोगसे प्रभुसे मिलता है, जिसे कहते 
कि अमुक पुरुषने अमुक नेतासे खूब खुली बातचीत की । कोई दूसरा 
साथ हो तो खुली बात करते नहीं बनता ।' ये तीनो दण्ड साथ हो तो प्रभु 
से खुलकर. मिलन नहीं हों सबता। ऐसे प्रभुके प्रसादको प्राप्त करके उस 
“आनन्दर्ससे,आनन्द्सग्न होव र जब छक' लेते हैं, संतुष्ट होने लगते हैं, 
कुछ अब फिर द्यवद्वारमे आते :हैः तब उसे खबर आती है कि ओोह ! 
यह अद्वत्त भिल्लन-बहुत- अपूब था। इस शुद्ध भ्रन्तस्तत्त्वमें किसी भी अ्रन्य 
पदार्थका अरे श नहीं है ।.यह तो में ही स्वय क्षानानन्दसय हू ।'ऐसे निर्दण्ड- 
तापूबंक निद्व न्द्वताके अनुभवनमें ज्ञानानन्‍्द्रसनि्भर कारणसमयसाररूप 
सनातन व्वेतन्यभद्ाप्रसुसे अपूवंभिलन दो जाता है।..॒ 7 * 
.. -५ शाश्वत परमात्मतत्त्व-- जिस तत्त्वके प्रति लोकजनकी यद्द धारणा 
हो गंयी. है कि वह सष्टिकतो है, जिस तत्त्वके प्रति विवेकशीज्ञ जनॉकी यह 
धारणा बनी है. कि वह एकस्वरूप है और घट-घटमें विराजमान है, उस 
, ही तत्त्वुके सम्बन्धमें यह बिवरण चल रहा है कि वह तत्त्व” कहीं बाहर-नहीं 
! किस्तु उस तत्त्यमय ही हम आप प्रत्येक जीव हैं। जेंसे घी दूधसे तो 
छलग नहीं हैं, केवल दूधको घी देखनेकी विधि ओर पद्धति है। दूधको ही 
देख7 र अनेक लोग यदह्द बतला देते हैं कि इसमें इतना घी बनेगा | घी कहां 
? न बाहर व्यक्त है, न उसे ले सकते हैं, फिर भी बता देते हैं. । इसी 
,जरद जो वर्तमानमें जीव परिणति कर रहा है, ऐसी परिझति करते हुए 
जीवमें भी शानी संत पुरुष यद्द देख लेता है कि इसमें यह कारणपरमात्म- 


भ्क 


॥ 
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हो जाता हैं। लोकमें एक शरण दोस्तको भी अपना जब बनाया जा सकता 
है, तब सबसे अधिक प्रेम उस दोस्त पर उसे मालूम पढ़ा | यदि बह समझ 
जाए कि यह श्रन्य मिन्रोंको मुमसे भी अधिक चाहता है तो उसकी मित्रता 
ठीक नहीं रद्द सकती है । इस उत्कृष्ट पाचन तरणतारण ग्रझ्चुकें हम कृपापात्र 
बसें तो हम तब ही कृपापात्र बन सकते हैं, जब एक मनसे) स्प्रयस्नोंसि 
इस चेतन्यस्वरूपका ही आदर करें | यह पूर्ण निर्णय रहे कि चतन्यस्वरूप 
का अर्थात्‌ मेरा म कोई शरण है। न कोई रक्षक है; सब अद्दित हैं, सिन्‍न 
हैं, असार हैं। किसीका आदर मनतमें न रखें तो इस आत्मप्रभुका प्रसाद 
पाय्रा जा सकता है । 

जीवकी सर्वत्र एका किता-+ इस जीवने बाह्य पदार्थोमे यह मेरा है 
यह मेरा हैं, में इनका हू, इस दुबुद्धिसे इसने ससारमे जन्ममरणकी 
परिपाटी चनायी है, हो जाय फोई मेरा तो उसको मेरा माननेसें कोई घुराई 
नहीं है, पर निर्णय करके देखो कोई मेरा होता भी है क्‍या ? वस्तुस्वरूपमें 
ही गुज्ञायश नहीं है कि कोई पदार्थ भेरा बन जाय। मनुष्य अपने भावोंके 
अनुकूल जो चाहे अपनी ऋल्पनाएं बनाता है और जो चाहे मानता है 
पर रहता है अ्रफेलाका ही अ्रफेला । 

” जीबकी झाधन्त एकाकितापर एक 'हष्टान्त-- एक कोई संयासी था| 
बह नदीके उस पार पहुंचा | छुये पर एक स्त्री पानी भर रही थी; प्यास 
लगी, उससे पानी पिया; और कुछ कर्मोद्य विपरीत था तो स्नेह हो गया 
दोनोंमें । दोनों साथ रहने लगे | अब छुछ समय वाद अपनी आवश्य 
कताषों फी पूर्तिक लिए कुछ खेतीबाड़ी की, गाय भेंस रक्खीं | अब उस 
स्त्रीक भी बच्चे हुए, गाय भेंसके भी बच्चे हुए, मन बहलानेको बिल्ली 
वर्गरद पाल ली उसके भी बच्चे हुए। श्रब तो बड़ा परिवार संन्यासी जी 
का घन गया | अब किसी कारणवश वे सबके सब नदौके उस पार जाना 
चादते थे तो नदीमें से चला सारी ग्रहस्थीकी साथमें लेकर । इतने में नदी 
फा पूर आया ओर उसमें सब वह गये; बच्चे भी स्त्री भी, रह गया केवल 
घह अकेला, सो भुजाबोंसे तेरकर उसी कुए पर पहुचा। सोचता है क्रि 
यद्द वही छुषा है जब कि हम अक्ले यहां आए थे ओर इतनी घिडस्बनावों 
के बाद फिर अब यह यही कुवा है कि जहा फिर हम श्रक्ले आए हैं । 

आत्माफी एकाकिता-- आत्माका वही एकत्व स्वरूप है; वही 
सफेलापन हैं जिस शअकेलेपनसे तुम यहाँ आए थे। ओर बडे हो गए तो 
विढ*+बताहएँ बढ़ती जा रही हैं । घर बन गए, दुकान हो गयी) पैसा बढाने 
लगे; संतान हुई) रिश्तेदारियां बढ़ीं, सारी विडस्बनाएं बर्टों ओर अतमें वह 


$ 
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तत्त्व शाश्युत प्रकाशयार्न है । ।। आदी आई 

& : _ऑत्मततत्त्वकी,निर्ममता-- यहःतत्त्व निर्मम है, मर्मतारंहित हैं। धन 
बेभव॑ देहादिक कुछ भी परपदार्थ मेरे हैं-रंइंस 20४ जो संमकाररूप 
बिभाव परिणाम: है, उस विभावपरिंणामसे रहिए यह आर रूप है, ग्रह 
शुद्ध ्ञायक्रस्व भावी है.।, इसमें केवल ज्ञार्नभीयय “और अनिन्द+ंव कि ित 
होता है। यह काठ पशथ्थर्रकी तरद्टः किसी पिंस्डरूप नहीं है। इसे एि 
इन्द्रियसे देखा नहों,जा सकता है'। इन्द्रियकी बार तो दूर रही) इस मनके 
हारा भी इस, प्रमप्रजुसे सेंट नहीं हो पाती 'है-- ऐसा यह' कारएसमयसार 
मंमतापरिणामसे रहित ,है । इसमें किसी भी'प्रव)२का भोद रीस्ढप पर- 
णाम नहीं है 

. स्वरूपमेें विकारकी श्रप्नतिप्ताः- जल अग्निका सन्निधीन पावर 
गरम हो गया फिन्तु गरस'हो जाने पर भी पुरुषोंकी ओर मंहिलो* को 
यह विश्वास है कि यह-गरमी जलमे नहीं है, जल॑ंब स्वरुपमें नहीं है, यदि 
यह विश्वास,न हो तो उसे पंखेसे-हंवां करके टण्डा करनेकी क्‍यों तर व 
करे ! क्या किसी ने, आग़को ठए़्ड/ करने के लिए पंखा दिलाया है? नहीं । 
जलको ठण्डा करने; के लिए प्रखा हििलाते हैं | इस कारण उन्हें'षिश्वास 
कि गरमी जलमें-प्रतिप्ठित-नदीं है; श्रायी है यह गरमी निर्मिशकी सन्ति- 


.धान-पाकर किन्तु जत्षके स्थरूपमे नहीं है । 'इंसी तरह शानीसतोको यह 


विश्वास रहता है कि आए हैं रागठंष, मोहभाष, अब ये भाव आत्माके स्न- 
रूपमें न्तदों हैं। शुभ-झीर अशुभ सर्वश्रकारफे मोह राग” सोव इस जीव- 
सवरूपमें प्रतिष्ठित-ही नहीं हैं । इस ही कारणसे तो' यह भत्मितत्त्वे निम॑स 
न > ० 7 है आओ । 
स्वरूपमें परभाव ध॑ परका प्रतिषेध-'भेला यह मेरा है। इसे प्रकार 
का परिणाम भी जब भेरा, नहीं है तोरऊिंस बधंतुमें हंस मे रेपंनका बिकट्प 
करते, है, यह बस्तु मेरी।कद्दासे हो सवेगी ? न “बस्तु -मेरेमें है। ने ममता 
मेरेमे, है और ममताका क़ारणभृत जो मोहनीयफेमेका उदय है; भा मोह 
नोयकरमका उदय भी मेरेमें+ नहीं हैं ॥ जिस अध्यवसानके ्पादातसे. यह 
कमॉद्यकारी वन जाता है। वे अ्ध्यवसानके लगाव भी  इंसे शुद्ध लीवस्4- 
रूपमें नहीं हैं.। यह चर्चा कहीं दूसरेकी नहींफी“जा रही है, यह चर्चा तो 
अपनी है। आपकी है, सबकी हैं. (4 चर्म के | नेन्नोंसे खोलकरे बांहर देखने 
इस मर्मसे बहुत,दूर,जा गिरते हैं के ६८ 
प्रंभुकी: अनन्यमनसे छपासनापर प्रशुप्सादवी निर्भरता: इस मन 
किप्तो भी सिन्‍न-असार पत्तुका शआंदर करनेसे यह प्रेुं॑ मेरेसे वि बंत 


है « 
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हो जाता हैं । लोकमें एक शरण दोस्तक्रो भी अपना जब बनाया जा सकता 

, तब सबसे अधिक प्रेम उस दोस्त पर उसे मालूम पड़ा | यदि वह समझ 
जाए कि यह श्रन्य मिन्रोंको सुमसे भी अधिक चाहता है तो रसफी मित्रता 
ठीक नहीं रह सकती है | इस उत्कृष्ट पाचन तरणतारण प्रभुके हस कृपापात्र 
बनें तो हम तब ही हृपापात्र बन सकते हैं, जब एक सनसे) सर्वप्रयस्नोंसे 
इस चेतन्यस्वरूपका ही आदर करे । यह पूर्ण निर्णय रहे कि चंतन्यस्वरूप 
का धर्थात्‌ मेरा त कोई शरण है। न कोई रक्षक दै। सब अद्दित हैं, भिन्‍म 
हैं, असार हैं। किसीका आदर मनमें न रखें तो इस 'पआत्मप्रभुका प्रसाद 
पाया जा सकता है । 

जीवकी सबेत्र एकाकिता-- इस जीचने बाह्य पदार्थोमे यह मेरा है 
यह मेरा हैं; मे इनका हू, इस दुबु द्धेसि इसने ससारमें जन्ममरणकी 
परिपाटी बनायी है, हो जाय कोई मेरा तो उसको मेरा माननेमें कोई बुराई 
नहीं है, पर निर्णय करके देखो कोई मेरा द्ोता भी है. कया ! वस्तुस्वरूपमें 
दी गुज्लायश नहीं है कि फोई पदार्थ भेरा बल जाय । मलुष्य अपने भावोंके 
अनुकूल जो चाहे अपनी कल्पनाएं बनाता है ओर जो चाहे मानता है 
पर रहता हैं अफेलाका ही 'अकेला । 

- “ जीनकी आयन्त एकाकितापर एक 'हष्टान्त-- एक कोई सयासी था॥ 
बह नदीके उस पार पहुंचा | कुये पर एक स्त्री पानी भर रही थी, प्यास 
लगी, उससे पानी 'पिथा। ओर कुछ कर्मोद्य विपरीत था तो स्नेह हो गया 
दोनोंमें । दोनों साथ रहते लगे | झब छुछ समय बाद अपनी आवश्य- 
फता्ों की पुर्तिक लिए कुछ खेतीबाड़ी की, गाय भेंस रक्खीं | पश्वब उस 
सत्रीके भी बच्चे हुए. गाय भेंसके भी बच्चे हुए, मन बहलानेको बिल्ली 
घगरह पाल ली उसके भी बच्चे हुए। अब तो बड़ा परिवार संन्‍्यासी जी 
फा बन गया । अरब किसी कारणवश वे सबके सब नदीके उस पार जाना 
चादते थे तो नदीमें से चला सारी ग्रहस्थीको साथमें लेकर | इतने में नदी 
का पूर आया और उसमें सब बह गये, बच्चे भी स्त्री भी, रद्द गया केवल 
वह अकेला, सो ज्जुजाबोंसे तेरकर उसी कुए पर पहुचा। सोचता है कि 
यह पही छुबा है जब कि हम अक्ले यहां आए थे और इतसी घिडम्बनायों 
के बाद फिर अब यह यही छुवा है कि जहां फिर हम शक्ले आए हैं । 

झात्माकी एकाकिता-- आत्माका वही एकत्व स्वरूप है। वही 
सफेलापन हैं जिस अकेलेपनसे तुम यहाँ आए थे। ओर बड़े हो गए तो 
विडस्ब॒नारं घढ़ती जा रही दैं । घर बन गए, दुकान हो गयी) पैसा बढ़ाने 
लगे) संतान हुई, रिश्तेदारिया बढ़ीं, सारी बिडम्बनाएं बढीं ओर अतसे वह 
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समय शआयेगा कि जेसा अकेला आया था बेसा द्वी अकेला जायेगा ! जसे 
उस सन्‍्यासी ने वे विडम्बनाए व्यर्थ मोल ली। पापवंध किया; रहा अतमें 
अकेलाका ही अकेला | ऐसे ही यहा ये प्राणी बीचमें इतनी विडम्बनाए 
कर लेते हैं; वखेड़ापन आरम्भ, परिग्रद लडाई, विवा का रागहेष, में में 
तू तू। मेरा तेरा द्वारा विवाद बनाता चला जाना है और अतममें फिर 
रहता है यह 'अकेलाका दी अकेला । ; 

77 आत्माका सर्वत्र एकत्व-- ज्ञानी संत पुरुष यहा चिंतन फर रहे हैं 
कि यह में आत्मा सर्व परपदार्थोंसे विविक्त। परभाषोंसे रद्वित निर्मम हू । 
मैं एक हू, अकेला हू) सबसे न्यारा शुद्ध हू। में न किसी परवस्तुको करता 
हू, न किसी परवस्तुको भोगता हू। मैं जो कुछ करता हू अकेला अपने 
आपमें, अपने आपको, अपने लिए अपने से करता रहता हूं। जसे कोई 
उद्यमी छोटा बालक अकेला भी द्वो कहीं वो भी वह खेल लेता है; आसमान 
से बातें करता है और किसी प्रकार अपना मन बहला लेता है । ऐसे ही ये 
सब जीव अकेले ही हैं ओर अकेले द्वी ये अपने आपमें अपने विकर्पोंसे 
खेलते रहते हैं । दुसरा तो कोई इनके साथ है दी नहीं। 

' झ्ात्माकी सर्वविकारोंसे विविक्ता-- यद्द में निमेस हूृ। केबल हू 
समतारदित हू, इतना ही अर्थ नहीं यह तो, उपलक्षण द्वे4;भर्थ लेगा रि में 
सर्वे विकारोंसे रहित हू । प्रयोजन निर्विकारस्वरूप, देखनेक़ा:है-। जेसे,फोर 
यह कह जाय अपने मुन्नासे.कि दम मंदिर जाते हैं, देखों यदद दही पढ़ा है 
मटकामे) इसे कोई बिल[(#, (# जाय | बिलायसे बचाना), तो क्‍यों जी 


अगर कोई कोवा आ जो ५ मुझ / ),«। कि पिताजी तो 
बिजावको हटाना बता गा » “५5. न] हरे प्रयोजन 
विलाव नाम लेने पर भी ,, | उन सबसे। 
दहीका घंचाव हो | ऐसे है * कि यह, 
“मा ममतासे रद्दित दैं ्ःः. 


, आत्सस्वरूपके घ हक. 
रूप द्वारा स्वकी | 
५ नहीं हुआ 
कः ल्षिए कोई < 
नेमें नहीं , | 
 निरख मं 
छः बहुत <- 65 


हू )। हर ब्र अमुक हि 
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हू, फुंटुम्ब॒ वाला हूँ इत्यादि जो अपने मनमें आश्चय बने, हैं यह इस जीब 
पर घों / सकट हैं । इस घोर सक़टके दूर,करनेका-उपाय-जरासा ही तो 
है। किया जाय तो तिरापद्‌ हो जाय।- न किय्या, जाय तो शर्पत्तिमे तो पड़ा 
हो है रा 2 रा । हा न अर व गी ब् 

आपत्तिसे मुक्त होनेका सुगम उपाय-- जेसे जलके -बीच कोई 
कछुत्रा अपना मुह ऊपर उठाए पानीमे, बद्दा चल्ला जा रहा है तो घीसो ही 
पक्षी उस कंछुवेकी चोच.पकडनेके लिए मण्डराते है; निकट आते है, बडे 
संकट छा जाते है; पर क्या सकट है। कछुवामें एक कला ऐसी है.कि चार 
अगुल नीचे पानीसे अपनी चोंच करले तो उन पक्षियोंके सारे आक्रमण 
विफल्न हो जाते है.। जरासा काम है. इसमे श्रस भी नहीं है । वस चार 
अंगुल पानीमे अ५्ती चोंच डुवा ले, लो सारे सकट दूर हो गए । ऐसे ही 
यह उपयोग जब अपने शज्ञानसमुद्रसे, आनन्दसन्धुसे बाहर अपना मुख 
निकाले रहता है अर्थात्‌ चीहरी,पदार्थोंमें राग: और.आसक्ति बनाए रहता 
हैं तो सेकड़ों| सकट इस जी+पर छा जाते हैं.। बना-बननाकर सेफड़ों 
आपत्तियां यह जीव भोगता है किन्तु इस उपयोगमें ऐसी भी एक कला.दै 
कि जरा मुड़कर अपने आपके खरूपको निरखे कि मैं एक.अबे ला हू शोर 
इस अकेलेमें ही रम जावे । परिबाणके जनोंके प्रति भी यद्द स्पष्ट बोध रहे 

कि.यह पूर्णतया 'मेरे स्वरूपसे अत्यन्त प्रथक है।, 223 जरा 

उपयोगको अपने अन्तमु ख फरके थोड़ा अन्द्र घंसते हैं कि ये सारे सकट 

एक साथ सम्माप्त हो जाते हैं।._. 


आत्माकी निष्कलता-- में निर्मम हू, रांगद्वेष- मोह आदि समस्त 
बिकारोंसे स्वतः प्रंथक्‌ हूं। जिसकी शरणमसें पहुच गए ओर, वास्तविक 
शरण मिले, कभी धोखा न हो ऐसे,इस त्द्मस्वरूपकी यद्दा याद की गई है । 
अब झआंर्त्मीकी रिष्व ढेता ऐसी जा रही है यह में आत्मा निष्कल हू । कुल 
से रद्दित हू। लोग कहते है ना, कलकल मत करो, अच्छा नहीं लगता । 
वृंह कलकल 'क्यां है ? कल ,मायने शरीर । शरीर शरीरोंका रमेला शरीर 
श्रीरोंकी लड़ाई, शरीर शरीरोंका इल्लागुत्ला अच्छा नही लगता ! कक्षकल् 
अच्छी चीज नहीं है । ठब फिर क्या करता. फलकलसे दूर रहना; कक्ष 
मयने है शरीर । इस शुरीरंसे रहित शुद्ध ज्ञानानन्दस्वरूप श्रत्मतत्त्वको 
अपने उपयोगमे लेना यह क्लकरूसे बचनेका उपाय,है | यदि निर्देह ज्ञान 
शरीरमात्र निज आत्सतत्त्वको न निरखे तो जन्मजन्मान्तरोंमे ये कक्कल 
फंलकल लगाये रहेंगे अर्थात शरीरोंकी -१रस्परा बराबर बनती चली 
जायेगी। ०" 7. + ; है 
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समय आयेगा कि जेसा अकेला आया था वेसा ही 'अक्ेला जायेगा। जेसे 
उस सन्यासी ने वे विडम्बन्ताएं व्यर्थ मोल लीं। पापवंध किया, रद्दा अतमे 
अकेलाका ही अकेला । ऐसे द्वी यद्दा ये आणी बीचमें इतनी विडम्बनाए 
कर लेते हैं, वखेडापन आरम्भ) परिग्रह। लडाई। बिवा हे रागहिप, में में 
तूं तू। मेरा तेरा द्वारा विवाद बनाता चला जाना है ओर अतमें फिर 
रहता है यद्द अफेलाका ही अकेला | 0 
”  अआत्माका सर्वत्र एकत्व-- ज्ञानी संत पुरुष यहा चिंतन फर रहे. हैं 
कि यह में आत्मा सर्व परपदार्थोंसे बिविक्त, परभावोसे रहित निर्मम हू । 
में एक हू, अकेला हू; सबसे न्यारा शुद्ध हू। में न किसी परवस्तुको करताः 
हू, न किसी परवस्तुको भोगता हू। में जो कुछ करता हू अकेला अपने 
आपमें, अपने आपको, अपने लिए अपने से करता रहता हू। जसे कोई 
उद्यमी छोटा बालक अकेला भी हो कट्टीं तो भी वह खेल लेता है; श्रासमान 
से बातें करता है और किसी प्रकार अपना मन बहला लेता हैं । ऐसे ही ये 
सब जीघे अकेले ही हैँ ओर 'अकेल ही ये अपने आपमें अपने घिकढ्पोंसे 
खेलते रहते हैं । दूसरा तो कोई इनके साथ है ही नहीं | हि 

'  झात्माकी सर्वविकारोंसे बिविक्‍ता-- यह में निर्मम हू; केबल हू; 
ममतारद्वित हू, इतना ही अर्थ नहीं यह तो उपलक्षण दे ।,मर्थ लेना कि 
सर्वे विंकारोंसे रद्धित हू । प्रयोजन निर्विकारस्वरूप देखनेक़ा:है। जेसे,कोई 
यह कह जाय अपने भुन्नासे कि हम मंदिर जाते हें, देखो यह वही पढ़ा है 
मटकामें, इसे कोई बिज्ञाव खान जाय | बिलावसे बचाना, तो क्‍यों जी 
अगर कोई कोवा आ जाय तो क्‍या मुन्ना यह सोचेगा फि पिता जी तो 
बिलाबको हटाना बता गए हैं, कुत्ता ओर कौवबोंको खाने दो । अरे प्रयोजन ' 
त्रिल्ाव नाम लेने पर भी यही है कि जितने इस दद्दीके भक्षक हैं उन सबसे 
दहीका' धचाव हो | ऐसे दी निषेध तो किया है शरीरकी ममताका,कि यह 
आंत्मां मेमतासे रहित हैं पर अर्थ यह लेना कि जितने भी परभाष, विफार 
भाव इस श्त्मस्वरूपके बाधक है उन सब विकारोंसे रहित हू। , -, 

स्वरूप द्वारा रवकी अविनाशकता- भेया ! अपना स्वरूप अपने 

विनाशके लिए नहीं हुआ करता ६ | क्सी भी वस्तुका स्वरूप हो, अपने 
श्रापके विनाशके लिए कोई स्थरूप नहीं होता है । मेरा स्वरूप चेतन्यभाक 
अमू्त है, जाननेमें नहीं आता | जाननेमें आजाय तो फिर छूटता नहीं है । 
जब दृष्टि दे तब इसे निरख ले | ऐसा यह में निविकह्प ज्ञानानन्द्स्वरूप 
आत्मतत्त्व हू । यह बहुत सकट है जो चित्तमें यह चेठा है कि में अमुकचद 
हूं, अमुक जातिका हूं) अमुक पोजीशनका हू, इस देशका हू, इस,गोप्ठीका . 
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पक मलिक आधिधाकी- 5 55० ता | ४३ 
| कि जी : छ का न नह पर १३ 2-2 रे 
पकने बाला है रिया यो पर मलमें, आचरण बह ह इस जीब 
रच सं इस. भीरटसक प्छ् कर, डः 
ही हर जाय तीनिरापद हो जाध॥ नःकिया;नाय, तो आपत्तिमे;ता पढ़ा 
| रा द्ढ डए ऊ्ई हाय ४ 
४5 औअपकत्तिसे मु होनेका सुगम उपायें-- जसे े जल के प्वीच रू 
फुछआ अपना मु ह-झपर उठाए पानीमें, बहा, चला जी रहा है. तो,बीसों ही 
गी ईंस:कछ वेकी चोंच श्प मेफे लिए मर दराते-है निकट 
संकट था जति हैं? पर क्या संकट (है) . कछुवामे एफ: कला. ऐसी. है ,कि चार 
अंगुल नीचे न में अपनी पॉच करले तो उन:पक्षियोके सारे आक्रमण 
के हो जाते हैं।। 'जरासा काम है.। इसमें अ्म,अ नहीं है.।:घस चार 
अँगुल पीनीमे अपनी चाच डुंवा लें, लो सारे संकट दूर हो गए ऐसे दी 
यहू उपयोग जब ,कपने शानसुमुदरसे, आनन्दसित्धुसे' घाहर अपना मुख 
न्‍कलि, रहता है अभात बाहरी, पदार्थोमें रा और आसकित बनाए रहता 
सेकड़ों संकट इस, जी:पर छा जाते हैं।' बना-वनाकर सेफ 
आपत्तियां यह जीव भोगता है. किन्तु इस उपयोगमें एसी भी एक कला.है 
कि जरा मुंड़ आपके ख्वरूपको निःखे किसमें एक अवेल्ता हू 
इस अकेलेम दी. रमे जावे.।* परिषारक जन्नोके,प्रति भील्यह स्पष्ट बोध, रहे 
यह पूर्णतया मेरे स्वरूपसे अंत्य्त,मंथक छ 0 26400 
पथोगफो: अपने अन्तमु ख करके थोड़ा अन्दर -धसते & कि. ये सारे सकट 


ध्य 
परे 


पे साथ संभू| हज है २७ 5 हे 
4. आत्माकों निष्कलता---.में निर्मम हूं, रागढेष मोह, आदि समरत 


विकारोसे स्वतः हूं। ह्सिकी शरणमें पहुंच |ग्रए-ओर,वास्तविक 
शरण मिले, कभी धोखा न दो ऐसे इस ,ब्रद्मस्वरूपकी-थरद्टां याद की, गई है। 
व झत्माकी निष्व लेता पखी जा रहे; है / यह में भ्रात्मा निष्कल् हूं.]. कल 
से रहित हूं। लोग कहते कर ६कलफल,मत-करो, ,अऊुछा नहीं लगता | 
पे कलेकर्त क्या है [कल मोय ते शरीर । शरीर शरीरोका, ससेला शरीर 
शरीरोकी लड़ाई, शरीर शरीरोका इल्लागुत्ला अच्छा नदाँ लगता ! फलक्त 
अच्छी चीज नहीं है | तब फिर क्या, करना 3 फुकफलसे दूर रृहना। फल 

रद <स्‌ शरोरसे, रहित शुद्ध ज्ञानानन्दस्घरूप आत्मत्तवको 
अपने उर्पयीगम लेना यह कलकल्से बचनेका उपायुहै। यदि,निर्देह ज्ञान 
शरीरसात्र निज आत्मतत्त्तको न निरख तो जन्मज़न्मान्तरोंमे ये कल्कल 


कक, 
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समय आयेगा कि जेसा अकेला आया था बसा ही अकेला जायेगा | जेसे 
उस सनन्‍्यासी ने वे विडम्बनाए व्यर्थ मोल लीं) पापवंध किया;, रद्दा अतमें 
श्रकेज्ञाका ही अकेला | ऐसे ही यहा ये प्राणी बीचमें इतनी विडम्बनाए 
कर लेते हैं, वलेड़ापन आरम्भ) परिपग्रद्। लड़ाई, विचा द्‌ः रागद्विष, 
तू तू! मेरा तेरा द्वारा विवाद बनाता चला जाना है ओर अतमें फिर 
रहता है यह अकेलाका ही अकेला | ु 
"  शात्माका सर्वत्र एकत्व-- ज्ञानी संत पुरुष यहा चिंतन फर रहेः हैं 
कि यह में आत्मा सब परपदार्थोसे विविक्‍त) परभाषोंसे रहित निर्मम हू । 
एक हू) अकेला हू) सबसे न्यारा शुद्ध हू । में न किसी परवस्तुको करता 
हू, न किसी परवस्तुको भोगता हू। में जो कुछ करता हू अकेला अपने 
आपमें, अपने आपको, अपने लिए अपने से करता रहता हू। जसे कोई 
उद्यमी छोटा बालक अकेला भी हो कहीं तो भी वह खेल लेता है; आसमान 
से धातें करता है और किसी प्रकार अपना मन बदला लेता है,। ऐसे ही ये 
सब जीव अकेल्ले ही हैं ओर अकेले ही ,ये अपने आपमें अपने बिफतपोंसे 
खेलते रहते हैं । दूसरा तो कोई इनके साथ है द्वी नहीं । 

' अआत्माकी सर्वविकारोंसे विविक्ता- यह में निर्मम हू; केबल ह।' 
ममतारहित हू, इतना ही अर्थ नहीं यह तो - उपलक्षण है -अर्थ लेना कि में 
सबवे' विकारोंसे रद्वित हू । प्रयोजन निर्विकारस्वरूप देखनेफ़ा,है ! जेसे,फोई 
यह कद्द जाय अपने मुन्नासे कि हम मंदिर जाते हैं, देखो यह दही पढ़ा है 
मटकामें, इसे कोई बिलाव खा न जाय | बिलावसे बचाना, तो क्‍यों जी 
अगर कोई कोवा आ जाय तो कया सुनना यह सोचेगा कि पिता जी तो 
बिलाबको हटाना बता गए हैं, कुत्ता ओर कौबोंको खाने दो | घरे प्रयोजन 
विलांव नाम लेने पर भी यही है कि जितने इस दहीके भक्षक हैं उन सबसे, 
दहीका बचाव हो | ऐसे ही निषेध तो किया है शरीरकी समताका,कि यह; 
आत्मा ममतासे रहित हैं पर अर्थ यह लना कि जितने भी परभाव, विकार 
भांव इस आत्मस्वरूपके वाधक है उन सब विकारोंसे रद्वित हू । १ 

स्वरूप द्वारा स्वकी अविनाशकता-भेया ! अपना स्वरूप अपने 
विनाशके लिए नहीं हुआ करता है | क्सी भी वरतुका स्वरूप हो, अपने 
आपके विनाशके लिए कोई स्वरूप नहीं होता है । मेरा स्वरूप चेतन्यभाव 
अमृत है, जाननेमें नहीं आता । जाननेमें आर्जाय तो फिर छूटता नहीं हैं । 
जब हृष्टि 3े तव इसे निरख ले । ऐसा यह में निविक्तप ज्ञानानन्द्रवरूप 
आत्मत्त्त्व हू । यह बहुत सकट है जो चित्तमें यद्‌ वेठा है कि में अमुकचद 
हू, अमुक जातिका हू) अमुक पोजीशनका हू, इस देशका हू, इस,गोछ्ठीका 
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कहते 


गाया छह ही | .. ११३ 
तलबारसे मारे तो उनके हाथ.ही तलवार बन जाते हैं + वे -अपने शरीरको 
कुरुप आदि जेसा चाहे बना डालें, किन्तु नाना-शरीर,नहीं बना सकते । उत्त 
में अप्ृर्थकत्व क्रिया होती है ह 
'. _ ओदारिक बेक्रियंक शरीर-- कभी ओदारिक शरीर वाले ऋषि ब 
संतोंके भी बेक्रियक शरीर चन् जाता.?ै,.किन्‍तु  बृह, मूलत. वेक्रियक शरीर 
नहों है. किन्तु ऋड्धिसे ऐसा जो शरीर बना है,,एरूका+ नाम है आोदारिक- 
वेक्रियक शरीर'।' नल 
आहारक शरीर-- तीसरा शरीर है आाहारक,शरीर । यह आहारक 
शरीर ज्ञानी घ्योनी विविक्त ऋद्धिधारी तपस्थी सर्तोके प्रकट होता है । कोई 
तत्त्वमें शका हो तो उसका समाधान करनेब लिए मस्तव से-अद्द रक शरीर 
की रचना हाकर अह्ारक शरीर बनता है ओर जहा प्रभु+हाँ वहा पहुचकर 
उनके दर्शन करक बापिस अपने मस्तकमसे %.,जाता है | ग्ह- धचर्ल पविन्न 
व्याघातरहित शरीर होता है का >क 


तेजस ओर कार्माण शरीर--- तेजस और कार्माण शरीर इस जीव 
का तक तक साथ नहों छोडता) जब तक कि,मोक्ष-ल हो जाए। ओदारिक 
शरीर साथ छोड़ देगा, किन्तु मनुष्य है तो इस सग्बन्धमें-उसके ओदारिक 
शंशीर लगा है | सरण करके वह देव बन, जाएं धो उसका, वैक्रियक शरीर 
बन जाएगा । लो अब ओऔदारिक शंरीर कई सागरों ,पयत ओदारिक नहीं 
रहा | इसका विच्छेद 'हो.गया। किन्तु एक नियस;हे कि वेक्रियक शरीरके 
बाद बेंक्रियक शरीर कमी नहीं मिलता । वेक्रियक शरणीर,व ले देव और ये 
नीरकी ओदारिक शरीरको ही'घारण कर सकगे, उन्हें, वे क्रक शरीर तो 
नं मिज्ञता। आदारिक शरीर बाले सरकर. फिर भी ओऔदागिक शशीर पा 
ले या वेक्रियक शरीर पा लें, उतका नियम नहीं है |, इब-पेखो ओदारिक 
शरीरका भी विछोई दो जाता है और ,बैक्रियक श्रीरका भी विछोद्द हो 
जाता है। आहारके शरीर तो किसी बिरते सतके -प्रकट दोता है । घसका 
विछोह तो सभी ससारी जीबोंके बना ही है; पर जिन संतोके आद्रक्त 
शरीर प्रकट होता है, उन्तके भी विछोह हो जाता है; यह वाला आहारक 
शरीर तो अन्‍न्तमु हर्ते तक ही रहता है; परन्तु तेशस और कार्माण शरीर 
इस जीबके साथ तब तफ ही लगे रहते हैं, जब ' तक जीबको सोक्ष न हो 
जाए। , ': 
: ” सूक्ष्मशरीर-- जो द्रव्यकर्म हैं, झ्ानावरणादिक ८ कर्म हैं, उनके ही 
संग्रहका नाम है कार्माणशरीर । इस कार्माणशरीरके साथ ऐसा जो कक 
शरीर लगा है, जिससे औदारिक आदिक शरीरोंसे तेज पहुचता है, उसे 
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मल शरीरके भेद भोर अदारिक शरीर-- कल होते , हैं ५। झौदारिक, 
! भीहारक, तेजस 'ओर कार्माण--ये पाच शरीर हैं। औदारिक 
शरीर. मनुष्य और सतियचके द्वो्ता है । हमारे और आपके इस स्थूल फलका 
ज्ञाम औंदारिक शरीर है ओर सब तियश्व भी जितने पकेन्द्रियसे लेकर 
ओर निगोदसे लेकर पव्न्चेन्द्रिय तक हैं, वन समस्त तिर्यश्वोंके भी ओदा- 
रिकशरीरद्वोते हैं। कह रा 
» '  देवॉका बेक्रियक शरीर-- वेक्रियक शरीर देव और नारकियोंके ही 
होते हैं । देवके वेक्रियक शरीर होते हैं) वे ऐसी विक्रिया करते हैं कि छोटे 
बन जायें; बडे बन जायें ओर फहो-हजारोंरूप रख लें । उनका मुँल ये क्रियक 
शरीर तो जन्मेस्थॉर्नके निकट ही रहता हे पर जगह जगह कोई-देवशरीर 
डोलता है तो वह उत्तरविक्रिया शरीर हे अर्थात्‌ वेक्रियंकवेक्रियक शरीर है, 
पूल शरीर नहीं है।.._ (४ :.' हे 
देवोंके देहकी प्थक्त्वविक्रिया-- किसी समय सानों कि एक साथ ४० 
तीर्थंकर जन्म जायें एक ही दिन तो ऐसा हो'सेक्ता है कि नहीं! हो सकता 
है। भरतक्षेत्रमें १ तीथंकर जनम ओर उसी समय ऐरावतमें २ तीथंकर 
उत्मन्न हो और उसी समय विदेहकी १६० नगरी हैं, उनमेंसे अनेक नग: 
स्थोमें एक एक 'तीथंकर जन्म जायें, किन्‍्तुं अब अभिषेक करने बाला 
ओर'व्यवस्था करने पाला एक इन्द्र है।' तो, क्‍यों बद्दा बढ ऐसी छुटननी 
करेंगे कि फेलाने तीथंकरंका पहिल्ले' सम्मान करल, उनका पहिक्के' अभिषेक 
करेंगे बार्दिमें फिर यहा फंरेगे / क्यो इस तरहसे “अपने ऋममें कुछ कर्म 
बनायेंगे ? नहीं | जन्मे-दो ५० तीथंकर एक साथ । यहँ सो धर्म इन्द्र बेक्रि- 
यकवे क्रियंक शरीर इनने बनाकर 'एंक साथ सभी तीथफंरोंका अभिषेक 
समारोह मत लेगां। | ' ८ कल 2 
बक्रियकर्वेक्रियक॑ शरीरोंमें मंनोगति-“ अँब प्रश्न यह रहा कि जब 
सन एक जंगद्द होगा तो दूसरा शरीर 'रुक जाएगा | एक सोथ' सब शरीर: 
केसे चलेंगे? तो व॑कियक शरीर 282 ऐसी ह।लंत द्वोती है कि जंह्दों उस 
इन्द्रका मुल शरीर है' अर्थात सोधरम' नामक स्व॑गम, तो 5 चहांसे लिकर जहां 
तक डंसका बैक्रियक शरीर बनां हुआ है, रास्तेमें सर्वत्र श्रार्मंग्रदेशरइतें 
हैं. और बंह मन भी है और यह मन इतनी तीत्रर्गतिसे' उन पांचों शरीरोंमें 
चक्कर लगाता रहता है कि संब काम एक साथ होते रहते हैं | देवोंके ऐसा 
झंदूशुत वेक्रियक शरीर होता है। ' जम 
अहस्य वेक्रिथंक शरीरे- नारक्यिोंके है ऐसा अद्भुत वेक्रियूफ 
शरीर होता है कि उनको 'जँब जरूरत पहुँती है कि हमे असुक नारकोको.- 


ता 
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जैसे ९ धरमें रहने वाले १० प्राणी हैं श्र उनका एक दुसरेसे मन नहीं 
मिलता है, बल्कि व्मिस श्रोर पिन्द्ध बिचार चलता है तो एक घरसें रहते 
हुए भी वे जुदा जुदा 8 । यह एक सोटी चात कह्द रहे हैँ । प्रकनमें यह देस्दो 
कि एक ही क्षेत्रम छुहोंके छट्ों द्रव्य रह रहे ६ूें/ फिर भी किसी एक द्रव्यमें 
अन्य समस्तद्रन्योका अवेश नहीं है । 

द्रेंब्योंका आनन्त्य व क्षत्रसाकर्य--लोकाकाशफा कोनसा अठेश ऐसा 
8, जंहा छहों द्रव्य न हों, एक भी कम हों तो बताओ ? घममंद्रव्य सारे लोक 
मे तिज्-तिलकी तरह व्यापकर फल्त हुआ है | अ्धर्मद्रव्य भी उसी प्रकार 
त्रितृत है, स्ाफाश तो ७्ह है ही । लेकाकार के एक-एक प्रफ्रेश पर एक-एक 
कालाणु थित है | भ्रव २हे जीव और पुदुगल | तो जीवराशि अनन्त है, 
अश्नयोतिन्त है | लोफोफाशरऊ पक एक प्रसेशपर आपको श्रनन्त जीघ ज्ञान 
दर मिलेंगे । यद्यपि कोई वी जीव आाकाशके एक प्रदेश बराबर शरगीरकों 


+ तर 


लिए हूंए नहीं" दोता, वे असंसंयात प्रदेशमें फेले हुए-हैं, फिर भी आक्राशमे 
शॉफोकाशका कोई प्ररेश ऐसा नहीं है, जहा पर अनन्त जीव न विर/जे 
हाँ । थों अलन्त जीव ऐसे ठसाठस भरे हुए हैँ, एक जीवके साथ अनन्त ही 
धुदगछ पढे हुए हैं । 
५. पुदगलोका आनन्त्य-- एक सक्षम नियोदिया जीव जिसका शरीर 
सशभ्फी माझ जितने पतले भागस भी असंख्यातवां भाग छोटा शरीर होता 
ऐ-+शसे ऐसे एक शलरके आश्रित अनन्त निगोद जीय हैं वे जीघम्र एक 
साथ मरते हैं) एफ़ माथ जन्मते हैं। एक श्वासमें १८ बार उनका जन्ममरश 
होता है। ऐसे एफ गऊ निगोद जीवके साथ श्रनन्‍्त तो क्र्मपरमारा लगे हैं 
शीर सनके साथ शरीरके भी परमाणु शननन्‍त लगे हैं ओर उत्तफे साथ साथ 
शरीरके श्रन्य परम रा| जो शरीररूप तो नहों होते, किन्तु शरीररूप होने 
की उंम्भीद फरते 8 पिश्वसापचय! वे भी अनन्त लगे हैं । इसी प्रकार ऐसी 
भी फॉर्मोणपर्गणाएं अनन्त साथ लगी हैं; जो भी फर्मरूप तो नहीं हे 
विन्‍तु कम रूप हो सकती हैं विश्रसोपचय | तव देखिए एक जीवफे साथमें 
अजंन्तपुदगल के । यह तो जीवके साथ लगे हुए पुद्शलकी बात है । 
झीर भी पुदगल हो जीबसे व्यक्त है वे भी अनन्त लोकाकारसमें भरे पड़े 
हैं । एक अदेश ऐसा नहीं है। जहां ६ में से » ही द्रत्म हों। छट्टोके छु्ों द्रव्य 
प्रत्येक प्रेरेंश पर मिल्तेगे । 
«... पदार्थकी परसे निरालस्वता-- ऐसे एफ क्षेत्र्में सर्वद्रच्य मिलते हैं; 
7५ पर भी उच्येफ जीय। प्रत्येक अर) प्रत्येक द्रव्य अन्य सबसे बिमुस् 
“अपने ही स्वरूपमें झ्पना अस्तित्त्त रखता हैं | किसी अ्रन्यमें इसका 
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कद्दते हैं तेजस शरीर | तेजस ओर कार्मौण शरीर एक साथ रहते हैं ओर 
इनके युगलका नाम है सुद्मशरीर । जसे ऋन्‍्य लोग इस एरीरकोंदी भागों 
में विभक्,करते हैं--स्थुल्शरीर ओर सू८मशरी र। जीव -मरण फरके इस 
सुक््मशरीरसद्दित जाता है और आगे स्थृलशुरीर,पाता:ह ! ख़६ सुक्ष्मशरीर 
तो यही तेजसशरीर श्रौर फार्माणशरीर हैं| यह सूक्ष्मशरीर *जीपका एक 
समय भी साथ नहीं छोड़ता है| यह सूक्ष्मशरीर तो निरन्तर ही-लगा, हुआ 
इस शरीरका प्रपच भी शुद्ध जीवस्वरूँपमें नहीं है। इसलिए - युदद- भावत्मा 
निष्कल है । 
आनमन्‍्दका झआाश्रय-- किसका आश्रय फरनेसे यह उपयोग आनन्द 
रूप बसे सकता है ? जो स्वयं किसी दूसरेफे आश्रयमें न हो। जो स्थय ही 
सावलम्ब है; उसके आश्रयसे ऋपनेफो कंसे शरण' हो सकती है ! ऐसा फोन 
सा'तत्त्व है, जो निराल्म्व हो और मेरेमें दी मेरे निकट सदा र' ता डी 
यों तो निर/लम्व ससारके समस्त पदार्थ हैं, स्वतन्त्र हैं । अपने ही आधार 
में अपने ही आश्रयसे परिणमन फरने वाल्े प्रत्येक सत्‌ हैं। किन्तु अपनेका 
तो ऐसा निरालम्बतत्त्व चाहिए) जो शारवत्‌ मेरे ही निकट हों) कभी मुमसे 
अलग न हो | वह तत्त्व है कारण समयसार | के 
 - अआज्ञानान्वकारमे निज्शरणका अपरिचय-- लोव में ससारके प्राणी 
वाह्ममें नाना प्रकारके पदोर्थोका आलम्बन करके सुरूफी षढ्पना साकार 
बेसाना' चाहते हैं। उनको यही तो एक क़्लेश है फि जो चीज श्पनी नहीं 
है, बह, अपने निकट कभी नहीं हो सकती है-ऐसे भिन्‍नः झसार ओर 
मायामय बाह्मपदार्थोका शरश तफता है । बाह्मपदार्थोर्में शरणब्ुद्धि रखना 
घोर अन्धकार हैं, इस अधेरेमें अपने वैभ वका परिचय नहीं हो सकता है। 
जब तीत्र अंधेरा होता है तो अपने ही शरीरके अग अपनेको,नहीं दिखते 
हैं तो उससे भी विकेट अधेरा यह है कि यह खुद ज्ञानमय है. -भोर ज्ञानमय 
निज स्वरूपको नहीं जान पाता है । वाह्मपदार्थामे वीं भी ,भपनी शग्ण तो 
नहीं है । यह तो स्वयं ही शरणभूत और चेतन्यस्वमाष सेरे इपयोगढ़ी 
शरण है । । 0 है 5 2 
आत्माका अत्तात्साओंसे पाथ्क्य-- यह रभाषा ग्रह भात्मतत 
समस्त परढ्रव्यींसे भिन्‍न है । लोफ्मूँ अन्त तो जीव हैं, झलन्तप्रदूगल ई, 
एक वर्मद्रव्ये। एक अधर्मद्रव्य/ एक आंकाशद्रेब्य ।र असख्यात काल 
हैं । इस मुमत आत्मद्रव्यमे न तो पन्‍्य सम्तरत, जीक्षोंका.्रवेश है प्लोरनदी 
समस्त पुद्गज्ञ अर ओंका प्रवेश है । त्त पमड़डसा न आधर्मद्रव्य) मे 2 
दृष्य'व न कालद्रब्य आदि कोई भी इस झ, "उसे प्रवेश नहीं पा सफता : 
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प्रवेश नहीं है। तो यों निराल्म्ब 'तो अत्येफ सत है, पर मिन्न'सतकी, मैं 
आलस्ब॒न नहीं कर सकता हू और मान भी ले व्यवहार शष्टिफा:ध्यालम्बनः 
सो भी सदा बह मेरे निकट नहीं रह सकती है । तथ ,ह-ढो,-अपन्ी,शरण, 
अपना रक्षक छत्ना प्रभु; अपना सवस्थ शर्ाभूत अपने:ओंपमीं-देखो। 
खोदी हृठ करने का फल्ल उत्तम नहीं होता... ह 
डर र | ॥ थक 

असत्याग्रहका दुष्परि णाम-- बन्‍्चेपी ह#ठ सीसा तक तो पिताको 
सहन हो जाती है, जहा तफ इस पितादे आशयफा अत्यन्त पिरोध न हो 
जाय । जब कोई घालक सीमासे अधिक दृवठ करता है. तो बालक़' लाभसें 
नहीं रहता हानि ही पाता है । यह जीत्र बालक थोड़ी वहुत हृठ क्या करे 
जो हठ इस हितके फार्म पर सही है किन्तु इसके इस स्घरूपका ,विरघन 
होता हो | यथ्वपि इतता भी हठ वास्वर्मे बाधक है। किन्तु स॑मासे जो 
अधिक हठ है जेसे' विपयोफे सुख भोगनेता ख्याल आना; मुसाप्रकी साति 
नश्वर समागम पाले जगत्‌फे जीवबोसे स्तें्ठ करनेंकी आदत होना, यहद्द हृठ 
सीमातोड दृठ है । इस हठसे यह जीव वपयोग लाभ नः पायेगा, द्वानि 
में ही रहेगा | इस हृठका “त्याग कफरो। अपने आपमें शाश्वत बिराजसान्‌ 
शरणभूत इस चेतन्यस्वभावकों निरखों » र ऐसा हद, निर्णय; करो कि 
मेरा तो मात्र यह चेतन्यस्वभाव है | में तो क्वल चेतन्यस्थसावमात्र हू | 
ऐसे विशुद्ध श्रनुभवमे जितने' क्षण व्यतीत हगे उनने तो क्षण, सफल हैं 
श्रोर इससे च्युत ट्वोकर वाह्यपदा्थोमे जितने ज्गाव चलेंगे उतना ही 
समय निष्फल है | ह - रे 
-+ शुद्ध ध्येयके ध्यानमें हित- इस श्रात्मतत्वमें किसी भी परद्रव्यका 
सम्बन्ध नहीं है । यह स्वयं समर्थ है। स्वय सुरक्षित है। सदभूत है, 
ज्ञालानन्दमय है, अपने श्ञानकों वढ़ानेव लिए बाहर कया यत्न करते द्वो 
सारे यत्नोॉको छोड़कर यदि एक इस परमशरणभूत तिरालम्पक्लन्स्थभाव 
का ही ज्ञान बनेगा तो एकदस ज्ञान विकसित दो जायेगा। बना-बनाकर, 
श्रम कर-फर ज्ञार्न बहाने और कमनियें श्रम किया: जा रहा है,-;टीक है|, 
शुद्ध ध्येय हो ती वहा श्रम ज्ानवृद्धिका कारण द्वी होता है झौर -बह ज़ाम- 
दायक' है, किन्तु बह ज्ञान यह उपदेश देता है कि किसी श्षण यदि तुम 
समस्त विकल्पोंको स्यागक़ र निर्विकल्प ससत्तारससे , परिपूर्ण रागेह्रप रहित 
सहज श्रानन्दक्रि भरे हुए इस चेतन्यस्वभाषकों भी तो देखो तो बाहर 
डालना इस ज ब्रको हित्ख्प नहीं है।. ... _. ८: :., 

लोकसुखक्ी भी आनन्द गुणसे प्रादुम ति-- वाह्मपदार्थोर लोग 
लगाने पर जो क्ैँंड थोड़ी बहुत सुख ,मानते हो,,बह सुख तो,बढ़े बतनमें 
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बचो हुई खर्रो वकर निकाली गई खिचड़ी जैसा है। जेसे किसी बढ़े . सटके 
में स्तिचड़ी बनाई ओऔरअ्बह लोगो फो परोस दी, सारा मटका खाली हो 
माया; किए भी एक दो पमखारी ञरा जाये तो धन्तीते'से निकालकर धन एक 
वो भिखा रियॉको खिचद्ी दी जा सकती है, इसी प्रकार विष्योफी गऔतिमें 
अपना सहज आनन्द गंवा दिया) क्षेकिन चूँकि तुम प्रशु हो समथ हो; 
कितना भी तुम्हारा आनन्द खत्म हो गया, फिर भी बिपयसुखोंके रूपसे 
जली बची खुर्च॑न तुम्दारे द्वाथ लग जाती है | वाह्मपदार्थोंसे आनन्दकी 
आशा ही करनेसे सब आनन्द नष्ट हो जाता है ओर जो कुछ भी भ्रम वाला 
सुख प्रतोत होता है वह भी वाह्मपदार्थों से आया, हुआ नहीं है, किन्तु 
अपने ही आनन्दस्वभावका पिकार है । - गा 
«.... निःछल्ष आश्रय तत्त्व-- भेया ! “बाहरमें किसका शआलम्बन तकते 
ऐे ? कौन तुम्हारे ज्ञिए लोकमें शरणभूत है ? बाहरमे तो सब घोखा ही 
धोखा देने चल्लि हैं। अरे तुम्हें कोई दूसरा धोखा नहीं दे रहा है, तुम ही 
उच्टी चाल चल रहे हो; वाह्मपदार्थेसे सुखकी आशा लगाई है तो उन्त 
धोखा तो प्रकट ही है। घोखा तो अपनी ही कुवुद्धिसे है। परपदार्थोमें 
देखते जाघो जो जिस प्रकार अवस्थित है वहां वह धोखा नहीं खा सकता | 
किसीसे राग किया गया तो यह राग ही स्त्रयथ धोखा है। फिर किसी अन्य 
वस्तु पर पोखेका इल्जाम लगाना चुद्धिमानी नहीं है । खूब परख लो कोन 
सा वह तत्त्व है जिसका आलम्बन करूँ तो जिसमें न कभी धोखा हो) न 
कभी वियोग हो | ऐसा आलम्बनेयोग्य तत्त्व है तो अपने आपका सहज- 
स्वरूप है। + ' न 
-.. रागफी स्वरूपवाधक्ता-- यह सहजस्वरूप निरालम्ब है; इल 
निरालस्प आंत्मस्वरूपमे किसी ने घाधा डाली है तो यह ' है परपदार्थके 
प्रति होने बाला राग । यह राश परिप्रह है। वाह्मवस्तुका परिग्रह नाम 
उपचारसे है। वह ब्रयों परिग्रह है? 'कोई बाह्य पदार्थ मुझमें लगा है नहीं, 
विपफ़ा है नहीं, स्वरूपमे है नहीं, तव फिर कोई बाह्मपदार्थ मेरा परिप्र 
क्यों 8 १ बह तो जहा: है बहा ही पड़ा हुआ है । घर जद्दा खडा है वहां ही 
खड़ा है, तिजोरी जहा है वहां ही है। वह मेरा परिभह नहीं है; किन्तु एल 
वाह्मपदार्थेमें जो राग लगा है। लपेट आत्मीयताका परिणाम हो रहा है 
यह परिणाम मुरूगे लगा हुआ है | यही परिम्ह है। 
रागसे वरवादी-- जैसे छेबले के पेडसे लाख लग जाय तो जद लाख 
फोर घाहरसे शाई हुई चीज सहीं है। बह छेवले के अंगसे ही उदभूत कील 
है। लेधि न घह काख सम छैवलेंक! पेड़फों त्रवाद करके रहती है, फिर बह 
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पेड़ पनप नहीं, पाता, धीरे-घी रे सूखने के उन्मुंख हो जाता है। श्रंतमं सुख 
कर हूठ रह जाता है । ऐसे ही इस श्रात्मामें जो रागकी लाख लंगी है बह 
फहीं घाहरसे आकर नहीं लगी है। यह मेरी ही अयोग्यता से मेरे ही एक 
परिणमनरूप परिणमकर मेरे साथ लग है रागलाख | यह राग इस मुभ 
को बरबाद करके ही रहता है, इसके ससर्गसे यह जीव कोरा हूठ, झानकी 
ओरसे मूढ़, आनन्दकी ओरसे दुखी ऐसा कोराका कोर रह जाता हैं, 
यह आत्मा पन्प नहीं सकता । राग हो तो आत्मा उन्नत नहीं बन सकता | 
परिभरेहोंका प्रतिनिधि राग-- ऐसे ये परिग्रह् बिम्तारसे बताये 
जायें तो १४ प्रकारके हैँं। में उन समस्त परिम्रह्ंसे दूर हू। यद्यपि वे 
कहनेमें १४ प्रकारके हैं। फिर भी सबका अन्तमभावःएकराशमें हो जाता है | 
चाहे यह कद्द लो प्रभु षीतराग है, 'चाहे यद कद्द लो प्रभु समस्त परिग्रह्ोंसे 
रहित हैं । राग एक उपलक्षण है। समस्त ,परिग्रहोंका प्रतिनिधित्व करने 
धाला यह, राग है। वे १४ परिप्रह कोन है ? पहिला मिथ्यात्व, यह 
भ॒िथ्यात्व परिग्रह जीवमे ऐसा विकट लंगा हुआ है कि इससे जीव परेशान ८ 
है। जीबकी सब परेशानियोंकी जड़ है: मिथ्यात्व। विपरीत आश्यका 
घना मिथ्यात्व है। इस विपरीत अआाशयपर ही सारे संकट खेल कूद 
र ॥। ; न । ) व ।॥ 
रे मिथ्यात्वकी तह-- भेया ! 'ऐसा भी कोई ,,तपसर्वी ही जाय जो 
अपने आएं ईमानदारीसे त्रत तंपस्यामें लग रहा है; निम्न न्थ हो गया है) 
नान है, तपस्यामें लगा है, शत्ु मित्रको एंकसमान मानता है। फील्हमें 
पिल जाय तो उस पेलने वाले शत्रु पर ढप भाव नहीं करता है, वह अपने 
अन्तरमे साथ चनांता, है कि में साधु हू, म॒ुझेरागहपतन करना चाहिए, हमें 
मोक्षमार्ममें लगाना है3हमारा फर्तव्य समतासि रहना है, इतने उचध विधार 
करके भी किसी अकारका मिथ्यात्व अन्तरमें रहा/हुआ रह सकता है| अब 
सोचिए कि इतनी बडी साधना,, शत्रु मित्क्नी समान साननेकी भावत्नी, 
कत्तनी सी चहुत।मंद चारों कषाए क्रो) ,मान) माया, लोभ होयनिस पंर 
भी भिथ्यात्व लगा है तो घह' कया लगा हा १ इसको बतानिको फोई शब्द 
नहीं हैं-। माटे रूपमे वाकायुदा कहो यदि | कोई शब्द॑ दे तो यही शंब्द है कि 
बंस साधुने भी जो, अपने, आपमें!भाष बनाया है-समता करना चीहिए, 
साधु हू रागछ्वेप करना मेरा कर्तेव्य नहीं है। ऐसे जो उसने उच्च विचार - 
बनाये उन विचारों मात्र अपने आत्माको जगाता है | -यस यही मिथ्यात्त 
है। स्व अ्रकारके परिंणशभनोंसे विषिक्त चेतन्यर॒बभार्यम्रात्न अपने आपका 
ऋत्मा उसके ज्ञानसे ग्रद्दीत नहीं दो पाता । शब्दोंमें यही कद्द सकते हैं। 
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- मिश्यात्यका लगतमें एकत्र साम्राज्य- अब जानिए कि इस मिथ्या- 
छफो इस जीवलोक पर कितना एकचछतन्न साम्राव्य चल रहा है? अमेक 
प्रयम्त करके एक भिश्यात्यभावकों हटा लिया तो मनुष्यजन्मसे चहुत अपूर्य 
कास किया समभो । धन, वे सम, इज्जत, पोजीशन सब सायारूप ही चीजें 
है इनकी दृष्टिमें शोर इनकी चुद्धिमें तत्त्व कुछ भी हासिल न होगा इस 
में किस अरकफारका ओर कैसा फल मिलता है ? यह वक्त गुजर जाने पर दी 
विदित दवोता है । 

काम परिप्रह-- मिथ्यात्व परिणाम पर जीषित रहने वाले शेप १३ 
परिभ्रहोंमे से भ्रथम अब वह परिभ्रह्ठ कद्दते हैं, जो इन १६ परिम्रहोंमें से भी 
चड़ा अपना अ्रच्धल नम्बर रखता है। वह परिमद हैं वेद याने कामबासन७॥ 
कामसस्फार | फामसस्कार एक बहुत गनन्‍्दा परिणाम है। एक भजन है 
उसकी टेक हैं-- ह 

काम नाममें देव लगाया किसने ? 
यह तो प्रधान उनमें हिंसक हैं जितने । 

लोग फह्ठते है ना कि कामदेव, अरहतदेव। सिद्धदेव | तो फामदेव 
कह्ठते हुए लाज नहीं आयी ? काम जेसा गद्य विकार जो इस जीवको भव 
भवमें रलाता ओर भटकाता है; स्वरूपसे चिगाता है ओर अत्यन्त दुःसहद 
फ्लेशफा पात्र बनाता है भर उस काम साममें देव लगा दिया | अरे ! यह 
फाम तो अत्यन्त हिंसक है-- 

यह जीवहूप मछली पर संफ़ट डाले । 

जिनधर्म उदघिते घाहर फेंक निकाले ॥| 
नारीतत पल फे कांठे पर लटकावे !' 
सभोग भाड़ में वारहि वार भुजावे। 

फाम विभावकी हिंसकता-- उक भजनका अंश मनोहर पद्मावलिमें 
इसमें बताया है कि कट्दार; ढीमर ओर फसाई आदिसे भी अधिक हिंसक 
है काम | ये भी यद्यपि जीवॉको मारने धाले होते हैं। बडे हिंसक हैं। फिर 
भी फासको उनसे फम हिंसक ने समझो । यह है कामकी बिशेपता | इस 
जीयरूपी मछली पर इस कामहिंसफने सकट डाला है। क्या किया पाष 
कि जेनधर्म रूपी समुद्रसे निकालकर इसे यांहर फेक दिया? जो फामवासभा 
से पीहित पुरुष है, यह जनम की दपासना कया करेगा ९ न्ञामफे लिए इस 
उसे जन-जेन फछ तो नागके लिए तो कुछ भी दाह लो) किन्तु इस फामरू 

विफारने जनतत्त्यके विघास्झूप इस जल्से भरे हुए जिनवर्म समुद्र से 
निदातकर बाटर फेंप दिया । फेककेर फिर फ़्या किया है फि परशरीरः 
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स्त्रीशरीर औरं पुरुषशरीर ही हुई उसको एक जगह रोक देनेकी कौले। 
उन्त कौलोंमें पिरो पिरोकर इस जीवमछलीको एक ठिकाने पर कील दिश 
झाोर उस काटे पर लटका दिया और फिर क्या. किया इस कामने फि यह 
सभोगरूप भाडमें इसे वार वार भूना जंसे शोद्राशयी' आरागमे मछहल्ू,को 
डालकर भूनते हे ।ये विपयभोग पहिले तो बडे सुद्दावने लगते हैं, पर श्रन्त 
में इनका फन्न कटुक द्वोता है | ऐसे ये , वेदविभावरूप परिप्रह इस आत्म- 
तच्खमें कद्दा हैं ? फिर क्‍यों ये जगतके जीव अपने स्वरूपसे भ्रष्ट होफ्र इन 
बाह्य कुतत्त्तोंकी श्रोर लगे चले जा रहे हैं, यह वेदभाव परिग्रह ऐ, इसके 
न होनेसे,यह शआत्मतत्त्व नीर॒ग है; अब इसके बाद आत्माके अन्य विशे- 
परणोंका बरणंन किया जाएगा। है ' 
तीन वेदविभावोंका आत्सतत्त्वसें श्रम्माव-- वेदविभाव नामका परि- 
ग्रह तीन प्रकारका है - पुरुपचेद, स्त्रीवेद आर नपु सकवेद। वेडभावसे तो 
कामवासनाकी जातिकी अपेक्षा तो, तीनो में स्मानता है, किन्तु विपयभेदसे 
ये तीन प्रकारके हैं । स्त्रीके साथ, धिएच्ना मिलाष्यका नास पुरुपवेद है । पुरुष 
के साथ विपया भिल्लाषांका पनाम स्त्रीवेद है ओर दोनों विषयाभिल्ाषाणॉका 
नास नपु सकवेद है। यह आभ्यन्तर हरिभ्रहकी बात चल रही है । इस जीब 
के प्रदेशके भीतर ,कॉन कोनसी पकर्डों ऐसी हैं कि जिन पकड़ोंक' कारणुसे 
प्रभुसे मिलन नहीं हो पाता। परिग्रदद कही अथवा पकड़ कहों।- रेनोंका एक 
मतलब है । परिभ्रह शब्द ससकृृतका है ओर पकढ शब्द हिन्दीका। है; यह 
चेदनोकपाय परिम्रद आत्मतत्त्वके नहीं हैं... 
आत्मनतत्त्वमे क्रोधपरिप्रह का,अभाष-- ईसके बाद 7परिप्रह कहा जा 
रहा है क्रोध) माल) माया; लोभ | क्रोधषकषाय जीवका परिप्रद्द है। यह जीत 
अपने क्रोधषफों प्रहण करता है ।-जो क्रोध करता हो, सो में हू । क्रोध करने 
में श्रपनी चतुरायी मानना, क्रोधको भजानेमें पता कर्तव्य जानना; ये 
सब विडम्बनाए,क्रोधकषायका परिग्रह करनेस हें ॥-ह्लानीं जीवक'तो क्रोध 
कणय हीते,हुए भी यह क्रोध मैं नहीं हू।परभाव : है,' इससे मेरा हित नहीं 
है, में क्रोवरहित शात्तस्वभावी हू-ऐसी प्रतीति रहती है, जबकि अन्ञानी 
जीवको क्रोधमें हित जचता है, 'चाहटे उसके फलमें भ,दी काल्में बडे-सकट 
भोगने पढ़ें ओर भोगना ही पड़ता है। कलको ही एक घटना है कि मेह- 
तर लोगॉमें दगा हो गया ।एक मेहतर भाई एक श्रादमौद पेटमें चककू 
मारकर भग गया ।/क्रोध उससे नहीं सहा गया | अब उसकी कितनी दुर्गति 
होगी । जो जो भी वात हो तो भी उसे भावी कष्ट दिखते ही नहीं है ॥ क्रोध 
के समय तो केवल यदो उसे जचता ,है कि में अमुकका बिनाश करू) अमुक 


बे 
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+ ॥ हा 
क्रार्नशहोजाए[तो:उसकी मलाई है। ८०. +- 5 
«.. (आर्त्मंतत्वमें मानप्रिअहका अमाव-- मानकषाये अहंकार पेरिणास 
का कर्ता जो कुछ हू, सो में हूं, भ्न्य लोग धुच्छ हैं, भें इनका सिरताज हू, 
इस प्रकारकी भावनासे मानपरिणास बनता है | सानपरिणामके फल्से रुव 
जीवॉके द्वारा अपमान होता है | भले ४: कोई किसी पोजीशनके कार णसे 
मुख पर न कद्द सके) पर सब॒ लोग आपसमें बतलाते हैं कि श्रमुक बड़ा. 
मानी है | सानी-पुरुषक़ा मान सासारिक मायनेमें भी तो निभता नहीं हैं 
ओर आत्मस्वरूपके दर्शन करनेमें कपायें तो सभी बाधक हैं, किन्तु यह. 
मानकपषाय सालूम होता है कि-अधिक वाधक है। जिसको परभावोमें, पर- 
पदार्थोंमे अह्वकार लगा हुआ है; वह पुरुष आत्मस्वरूपंके दर्शनका केसे पात्र 
दी सकता है. ० - >> * /४+॥४ ! 

आत्मतत्त्वमें मायापरिग्रदका अभाष-- सायाकषाय छुल कपट कर 
ने-को कह्दते है.। मायाकी मा है रृष्णा। किसी वस्तुविषयक तृष्णा होगी 
या किसी पोजीशन सम्बन्धी तृ८्णा होगी तो मायाचार 'करना पड़ता है | 
जिसके एृष्णा नहीं है; वह मायाचार क्यों फरेगा ? छल्ले कंपट करने वाले 
का हृदय-इतना-टेढ्ा होटा है कि उसमे धम जेसी सीधी बातका अवेश नहीं 
हो.सकता है । जेसे मालाकी गुरियामे यदि ठेढा छेद हो जाए तो मालाका 
सूत इसमें पिरोया नहीं जा सकता | ऐसे ' ही जिसका हृदय ऐसा पंक् हैं 
कि.मनमें कुछ है; बंचनसे छुछ बोलता है; शरीरकी चेष्टों छछ है-+-ऐसी 
पुरुष, बढ़ा भयकर द्वोता है | माद्रावियॉमें बहुत बड़ा धोखा खात्तो पड़ता 
है.! ऐसे छल-कपट वाले मायावियोके,हद्यमें धमकी 'बात प्रवेश नहीं कर 
मकती है झोर,फिर यह मायावी ; पुरुष भी' अपनी सायाकी पकड़ रखता 
सायामे आत्मदर्शीका श्रभाव-- क्रोध कंपाय तो उत्पन्न हुईं, चली 
गयी । ऐसी ही मनकी बात-है) पर ये -मायाकषाय तो २४ घरुटे भयभीत 
बनाए रहते हैं और कुछ न कुछ अपने चित्तमें, कल्पना उठोती रहती है. 
मायांकी पकड़ संसारकी जकड़ है | मायापरिप्रहमें यह झ्ात्मदर्शन नहीं हो. 
सकता |-यह अआत्मितत्त्व इन सब कषायोंसें परे है) 5 

श्रात्मतत्त्वमें लोभपरिग्रहका अभाव-लोभकषाय भी विचित्र परिगरहं 
है । है कुछ नहीं अपना, “वाह्मपदार्थ पुण्यके उद्यके फेल हैं। जब थाना है 
तो आते हैं, जब नहीं आना है तो नहीं झाते हैं । जब त्क रहते हैं तो हैं, 
लग्र नहीं हैं तब नहीं हैं । जिनसे रझूच सम्बन्ध नहीं हैं, ऐसे ये धन वैभव, ' 
मफान, मरिजन इन से लोभपरिणाम दहोना/ सत्कों अपनानेकौ बुद्धि 
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करना, संचयंक्रां ख्थाल वर्नाना--ये सब हैं लोभ॑ परि प्रहं१ कहते भी 'हैं कि 
लोभ पापूका बापू बख़ाना है । लोगमी पुरुष कुछ - भी कर्तव्य अकर्तव्य न 
गिनकर जसी चाहे वृत्ति करनेको ईनारू हो जाताहै।, ४ 

. आत्मतत्ततमें दास्य ,परिभ्रह्दका - अभाष॑-- एक होस्य भी परिभिह हैं, 
किसी को चेथापर अपने ,आपंमें हंसी लाना अथवा फिसीरकी मजाक फरना 
दिल्लगी उड़ाना यह द्वास्य परि ग्रह है। द्वास्य परिग्रह्की पकंडमें भी प्रभु 
दर्शनकी पात्रता नहीं रहती-, जिस जीवको अंपने आपमें उठे अंप॑ने गोरव 
का भाव होता ओर दूसरे, जीयोंमें ये मढ़ हैं. ऐसा परिणाम हो तेच घेह 


हसी सज[क कर सकता है।। तो' यह हास्य नामक पेरिंप्रह भी इंस शुद्ध 
आत्मतत्त्वके नहीं है;। - ०. 5 7 «6 
'. आत्मतक्तमें रतिपरिग्रहका अभाव-- एक रति परिस्नह होता है 
किसी भी वाह्मयपदाथको इृष्ट मान्क्र उसमें प्रेम ' रखना रतिपरिप्रह है 
इस जगतमें इस आत्माका इष्ट कोन पदार्थ है, खूब ध्यान लगाकर पेखलो । 
मोहंबश जो पदार्थ इष्ट जचते हैंक कोई मनमुदाब होने पर अथवा मोहन 
रहने पर वह पदार्थ फिर इृष्ट नहीं रहता | जो इष्ट हैं उन' ही के कारण 
इस जीव पर संफट आया फरते- हैं । जो इृष्ट नहीं हैं उन पदार्थोंकें कारण 
सकट नहीँ आते।, जितने वधन * हैं वे इृष्ट पदार्भके कारंण हैं। इष्टका 
ज्याम्ोह एक परिग्रह है-। यह रति नामका परिभ्रह इंस शुद्ध अतस्तत्त्वमें 
नहीं होता |. यहा चर्चा चल रही है कि -में (जीव हू” क्‍या झौर वन क्या 
गयी हू ? अर्पने:जीवका सह्रजस्व॒रूपल्‍जो अपने सत्त्वके कारण है, रैमान- 
दारीका रूप है ,वह तो; है शुद्ध ज्ञानानन्दस्वरूँप, “ज्ञानभाव ओर आनन्द- 
भाव, इस ही ,का नाम आत्मा है। ऐसा, यह एक पिलक्षण पंढाथ है कि 
जिसमे ज्ञान और आनन्द्स्वभाव पड़ा हुआ है। ऐसे ज्ञानानन्दस्वभांबी 
आात्मतच्च॑में रति[नामका परिग्रह नहीं है ५ जज 

” आत्मतत्त्वमें अरृतिपरिप्रहदका अभाज-- अरतिपरिप्रह भनिष्ट 
पदार्थ में अंग्री ति. होना+ ठैघका भाषे जगना सो अरतिपरिग्रह है। ये सभी 
कषाय राग ओर द्वघ- इस ,दों में शामिल हो जाते हैं। राग भत्गसे 
परिणाम नहीं है, देष अल्गसे परिणाम नहीं* है। किन्तु क्रोध मान अरति 
शोक भय जुगुप्सा ये ठो हैं दृषरूप परिणाम ।माया| लोभ) हास्य रति, 
पुरुय वेद) स्त्रीवेद) नपु संकवेद ये हैं रागरूप परिक्षाम | अरंति भाव 
तब दोना है जत्त इष्ट विषय में कोई विध्त समझा 'जाता है | तो उस विध्नक 
लिभित्तसूत पदार्थोसे हे प.हो. जाता हैत छ्रेपकी तीतना में /येंह परके विनाश 
करनेका यत्न ऊएता , है.। बसे बहा कुछ जिवेक नहीं? रहता । यहां तक 


नहा 
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कि चेतनका विनाश करना सोचते हैं सो तो उसकी प्रकृति है ही, किन्तु 
अचेतनका भी, विनाश सोचते हैं । बरसातिके दिनोंमें चूल्हेमें यद्रि आग न 
सुक्षग और झ्ाध घंटेसे हैरान हो रहे हों तो कहो दूल्हे को भी पोड हें, 
ऐसा भी द्वप,हो जाता है । दालाकि चूल्हों कोई जात्तदार पदार्थ नहीं है पर 
द्वप परिशास जगने पर यह इच्छा होती हैं कि जो मेरे इष्ट पदा्थो्मे 
,विध्नरूप होता है उसका में विनांश करू । जीवका स्वभाव स्वय ही शांत- 
रूप है। इसे भानन्दशांति पानेके 6ए कुछ नई तरकीब करता ही नहीं 
है । चीज न हो तो उसका यत्न करे; पर आनन्द ही का नाम तो आत्मा 
है | आानन्दके लिए क्या कोशिश करना ? पर शअज्नानवश, श्रमबश अत्तादि 
से विपरीत जो चेष्टाए कर ढाली हैं उन चेष्टावों को दूर करना है। 
झानन्र भपना अपने आप है । म हि 
- आर्मतत्त्वमे, शोकपरि ग्रहका अभाव-- एक शोक परिग्रह होत। है, 
रंज करना) इष्ट वियोग हो ' गया श्रव शोकमें पढ़े हुए हैं । यह शोक परि- 
ग्रह है । कितन ही लोग तो शान समंमते हैं शोक करके | घरमे कोई गुजर 
जाय जैसे मान लो पति गुजर जाता हैं तो अनेक स्त्रिया तीन चार माह 
तक मंदिर नहीं आती | वेःइससे अपन्ती शान समभती हैं कि ऐसा ही 
करना हमारा कास है । चाहे उनके चित्तमे इतनी स्पौदकां शोक न हो 
५ लेकिन लोकमें अपनी पोजीशन रखना हैं सो मंदिर नहीं आती हैं। इसमे 
श्रपनी शान मानती हैं। “मगर जो जिंतना अधिक शोकमें पड़ता है वह 
उतना, अधिक मिथ्यांत्वको पुष्ट 'करता है। जब ससारके समर पदार्थ 
श्रत्यन्त भिन्‍न दे तो उनके ज्ञाताद्रष्टा रहनेमें बुद्धिमानी है या उतका शोक 
करने ओर मोह मिंथ्यात्य बदानेमे सुद्धिमानी है । हक 
, भ्रास्मतत्त्वमें भयपरिग्रहका अभाव-- एक भय नामका पस्ग्रह है । 
कोई लोग फहते हैं कि इस जीवके आगे पीछे दो शैतान लंगे हुए हैं। वे दो 
शैतान कौन हैं? स्नेह ओर भग्य । एक शतान तो आगे चलता है. श्रीर 
एक शैतान पीछे चलता है । भ्रच्छा बता सकते हो कि दो शौतानो में से 
झआागे घलने वाले शेतानका नाम क्‍या हो, सकता हैं ? भय ! नहीं स्नेह । 
/ स्नेहकी गति आंखोंके झ्ागे होती है ओर भयकी गर्ति पीठके ऊपर होती 
। उदाहरणके लिए किसी मित्रसे स्नेह करें तो सब आंखोंके आगे २माव 
रहता कि तथ राग बढेगा। आखोके' आये यदि कोई चीज गिर जाय 
ओर जान रहे हैं तो उसको भय न सनायेगा फिन्तु पीछे बोई चीज गिर 
जाय तो उसका भय लगेगा। चोर लोग चोरी करके फट्टी जा रहे हा तो 
झाखोफे आगे सव दिखता है। भय आंखोंके आगे नहीं छाता। फिन्‍्तु पौछे 


(चर नियमसार प्रबंधन टतीय भांग 
फहाँ एक पत्ता भी खुरक जाय तो उन्तके भय आ जाता है । “तो यह भयका 
शतान पीछे लगा हुआ है ओर स्नेहका शैदान आगे खचोर रहां है। भय 
'भी एक परिमग्रह है | यह जीव भयको जफडे हुए है।। भयको-स ज॑क्डे होता 
तो भयरद्दित शुद्ध ज्ञानस्थभाव अपने आपको इसे यिदित रेहतों यह भय 
परिग्रह भी इस शुद्ध अतस्तत्त्वमें नहीं है । घर 5 का प्ामणो +7 
आत्मतत्त्वमें जुगुप्सा परिप्रहफा श्रमाघ-- एक परिप्रह है घेण की, 
यह भीतरी परिग्रहकी बात चल रदी है । ऐसे कोनसे भांरोंफी प३ ढ यह्द 
जीय रखता है जिस पकड़में प्रभुका दशेन नहीं हो पाता ६ दूसरे जीयों 
फो देखफर घृणा फरना सो जुगुप्सा नांमक परिग्रह है। जुग॒प्सा फरते 
समय इस जीबको सान नहीं रहता कि इसका सरव॒रूप मेरी ही तरह शुद्ध- 
ज्ञानानन्दका है अथवा जसी प्रभुता ऐश्वर्य मेरेअंतस्तत्त्वमें फैली है ऐसी 
ही प्रभुता इस जीबमें भी पड़ी है, यह भान नहों रहता तथ दूसरे जीवोंसे 
ग्लानिका परिणाम रहता ६+ यह बृणाका परिभ्रद्द हुआ है। ऐसे ये १४ 
प्रजारके परिमद शुद्ध अतस्तत््वमें नहीं हैं। इस. कारण यह आत्मा 
नीराग है।' - २५ ै न 2 
'. श्पना नीराग स्वसाथ-- भैया |! बाह्य 'परिप्रहोंके निषेधकी चर्चा 
यद्ष नहीं चत्न रही है, वे तो प्रकट जुदे हैं, और वाह्मपदार्थोकी पकड़ भी 
कोई नहीं कर सकता | जो-भौ सोद्दी जीव हैं, परिभ्रद्दी जन हैं वे भपंने 
ओपके' भन्तरकी पकड़ रखते हैं विभावोंकी। यद्वा तक लीराग विशेषणके 
वर्शनमें यह बताया, है कि इस भात्मतत्त्वमें आश्यंतर परिप्रह नहीं है । यह 
चर्चा किसी दूमरेकी नहीं की जा रही है, ।यह हमारी भोर झापकी चर्चा 
है | इसको सुनते हुए अपने झ्रापमें घटित करना है कि झोदह ऐसो में हूं। 
अपना यथार्थ स्वरूप पहिचाना है, जिसने। उसके मोहकी बह थिपदा दूर 
हुई । बाह्य परिमहीकी-कल्पना करके जो भन्तरसे भार बढाया है उस भार 
से रहित शुद्ध क्ञानानन्दस्वरूप का अनुभव जगेर-इस प्रयोजनके लिए यह 
आत्मस्नररुपकी चर्चा की।जा रही हैं।. 7 '& 
- 'आत्मतत्त्यकी निर्दोपता-- यह भात्मतत्त्वः निर्दोष है । 'इंसका तो 
एऊ ज्ञांन ही पवित्र शरीर है। ज्ञानफे सियांय इस झात्माको भौर क्‍या द हा 
जायेगा ? किसे श्रात्मा.घतायेगे। शान ही;एक झसाघारण'लक्षण शात्म- 
तत्त्वका है । सहज श्ञानसय यह भात्मा है । फेवल श्षाठत्वमें दोपकी बाँत 
ही कहा है ! दोप-तो पशु णोको कहा जाता है | जितने विकार वे सब 
दोप हैं. । अरहतरेव में - जिन १८ प्रकारके 'दोपोंका भाव बताया हैं वे सत्र 
_(दोप -भात्मस्व॒रूपमें ,जहीं पढे हैं। ससारःअषस्थामें “यदि दोपरूप 
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स्वआव बन जाता थी होता तो जीव कभी भी दोषोंसे , मुक्त न हो सक- 
'थें दोष परभाव हैं, ओपाधिक हैं, आोत्मस्वरूप.नहं 


पे 
जद 


सहजज्नानस्वभावकी निदोषता-- मेरा यह सहजज्ञान शरीर-फेस।-ह 
कि समस्त पापमलके कलंकोंको, कीच डौफो.घोनेमे स्मथ हे ।-जितला भी 
योझ लदा है इस जीव पर विभावोका, विकारोका वह सब बोमकपिकार एक 
शुद्ध सहजज्ञानस्वरूपका »नुभंब करने पर सब,गल जाता है | सारे विकार 
सहजज्लानस्वरूपसे च्युत बने रहनेमें इफठ . होते हैं । सर्वक्त्तकोको धो दी 
डालनेमें समर्थ यह सहजज्ञान शरीर है। जिसका दर्शन वाह्मविकढ्पोंके 
परित्यागके उपाय द्वारा अपने आपसे सहज विराजमान वीतरागतारूप 
आनन्दरसमें सग्न होने पर प्रकट द्ोता हैं| मे तो , अपने सहजअ्रवस्थारूप 
हूं, सहजस्थ भाषरूप हू, इस प्रकारके सदहजस्थसावी आत्मतत्त्वके दोपका तो 
कोई फाम नहीं है 
स्वरूपकी दोषविविक्तता- फोई भी पदार्थ, अपने स्परूपसे अपने 
श्रापमें दोषी नहीं है । दोष जो भी आते हैं, वे किसी पर-उपाधविको पाकर 
झाते हैं | वस्तु तो अपने स्थरूपमात्र है | ऐसे अपने अ्रन्तरके ज्ञानस्वभव 
को पकड़ सके कोई कि में ज्ञानस्वभावसात्र, हू) केवल ज्ञाता रहना सेरा काय 
है; इसके अतिरिक्त जो छुछ होता है, वह मेरे .स्व॒भावसे- उठकर नहीं होता 
है; पर-उपाधिका निमित्त पाकर यह हुआ करता है। इस जीवका जन्म तो 
भ्ात्माके नहीं होता है, बुढ़ापा) मरण, छुघा। हुए, शीत, 5ष्ण। विपाद, 
वा, रोग, शोक आश्चर्य आदिक जितनी भी गड़वड़िया है--ये इस 
भ्रात्मस्वभायमें नहीं हैं 
- ... अ्रपू् प्रज्ञायलल-- देखिए; कितना बड़ा विवेक बल लगाना पडेगा 
अपने शआ्रापके सत्यग्धंरूपके पंरिचयके लिए कि छा गहा है इस पर यह सब 
दोपषसमूह, फिर भी उन, दोपोको चीरफाड्फर उनमें न रुककर अन्तरमें 
पहुचकर ज्ञानानन्द्स्वभावी सहज शुद्ध भ्ात्मतत्त्वको जानना है। जैसे कि 
क्सरा लेने बाला यन्त्र मनुष्यके चम खून आदिकी फोटो-न लेकर बहुत 
भीतर बसने घाली हंड्ीका भी चित्र लिया करता है, यह उसमे विशेषता 
ऐसी ही इस ज्ञानकी इतनी तीक्ष्ण गति है कि जो कान जिस तत्त्वको 
जाननेके लिए उद्यत हुआ है, वह रासतेमे आए हुए सभी पदार्थो्में न अ्रटक 
कर उन्हें पार करके अपने लक्ष्यभूतुको जान लेता है। , 
४ , ' ज्ञान द्वारा ज्ञानक्ष छ्ानमें अव्यवधान-- यह ज्ञांन ब्राहरसे नहीं 
श्राता है, जिसे जानने है, बह अन्तरमे है ओर जो जानेगा। बह ,भी इस 
भन्तरमें है । इसलिए अन्तरवा ज्ञानगुण 5 न्‍्तरव इानरवरुपवो जाने दो 


गे 
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इससे पार करनेकी धात द्वी क्या रद्दी,? किसे पार करना है ?.यीचमें कोई 
व्यवधान' है दी नहीं, बल्कि रुकाबंटे दोनी चाहिए बाहरी पदाओप जाननेमें, 
क्योंक्रि ज्ञानका स्थान तो आत्माके अन्तरमें है । यह अपने .भन्त्रके स्थान 
को छोड़कर बाहर भाग रहा है तो वाह्मवस्तुओंकी जानकारी कडिन होनी 
'वादिए, क्योंकि उसमें बाय यतन करना होगा-।. अपने झ्ापके स्व॒रूपकी 
बात जाननेमें इस ज्ञानको क्या'कठिनाई हुई ? अनादिकालीन सोहवश घ्स 
जीवको अपनी वात जानना कठिन हो रहा है। परकी बात जानना इसबो 
सुगम हो रद्दा है । इस स्थितिमें भी वास्तवमे वह परको नहीं ,जानता, पर 
परको विषयम्ात्र'करके अपने आपके प्रदेशमें ज्ञानगुणका परिणमन करता 
है। यदि इस सर्मका पता हो तो यह ज्ञानी हो जाए | दस मंसे अनभिज्ञ 
री हे है बा ॒रः है हे चे ।' 
यह जीव यही जानता है.क्ि मैं वाह्यपदा्थॉको, ज,नता , हू और , इनसे ही 
खुख भोगता हूँ। ये समस्त प्रकारके दोष और सिशथ्या, घारणायें व विकार 
इस जीवके नहीं. हैं । यह तो सदज ज्ञानशरीरमात है | इस प्रकार यह शुद्ध 
आत्मतत्त्व निर्दोष है। _ '. « '-« _' .. , ३-८ 
' 'आत्माके निर्दोपत्थका उपसहारं-- ऑर्त्मा निर्दोष हैं। इस प्रकरणमें 
आत्मतक्त्यके सहजततत्त्वका विवरण किग्रा जा रहा -है कि यह सहजज्ञात् 
शरीरी है | उस सददजज्लानके स्वरूपमें सहजञव॒स्था है | यद्दा सहजशब्स्था 
'से'प्रयोजन शुद्ध परिणर्मनका नहीं है, किन्तु ज्ञानस्वभावके_ सत्त्य, बने रहने 
'के लिए जो वर्तला चाहिए, वह सहजश्रव॒स्था है | चह सहजशव॑स्थ. बी... राग 
आंनन्द्संमुद्के ब्वीच स्फुटित होती है। ऐसी सहजश्रव॒स्थाप्मक, सह्जज्ञान- 
मय द्वोनेके कारण अन्य किसी परतत्त्वमें' इसकी गु जायश नहीं हैं, ईसी 
कारण यह आत्मा निर्दोष है। . + +# -:, » ४६ 
४ चरिच्छेंदकेत्घ तथा निर्म ढत्व-> अब यह आत्मा ज़िमू ढ़ ७ इस ही 
विषयेका वर्णन किया.जा रहा है । सहजनिश्वयन्यक्री दृष्टि करके देखा 
जाएं तो यह आत्मा स्दजचतुष्टयात्मक है। जेसे शुद्ध त्िश्च यनयकी द्ट्ट्सि 
तज्ञान, अनन्तदेशन, अनन्त रुंख/ इन्तवीय करिः सहित 


भगवान्‌ अनन्तज्ञान, अनन्तर्दर्शन, अ 


हैं हो संहजनिश्वयनयसे 'अर्थात्‌ परम शुद्ध कप देखा जाए तो 
यह आत्मतत्त्व सहजज्ञान, संहजदशेन, स्हुज- और सृहजलुखमें 7न्मय 
है | यह आत्मत्तेत्त्वम पाये जाने वाले धममेंसे एक प्रंधानधर्म है | 

संदेजर्थर्म' इस ओस्मर्तत्त्वम अनन्त हैं| उन धर्मोग्रा आधारभूत-जों निज 
परमतत्त्व है। 5सक परिच्छदमे, आने हि सम्ध द्वोरप कारण यह झात्मा 
निमू ह है। यहा पर द्॒व्योंकी जानकारी फरठा है। इस कारणों + निर ह नहीं 
कहा गया है, किन्तु अपने द्वी सहजस्वभावफे परिच्छेदनर्मे समथ है, इस 


का] 


जाप 
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फारंण इसे निमुढ कद्दा है । ' _ ' 
४ मोहकां सीधा अथ- मदका अथ है मोही,। अपने- आपकी दृष्टि न 
हो पाये, इंसे मोह कहते हैं । लोग,जिन परघस्तुञओमें मोह बताया करते-हैं; 
उसका भी अर्थ यही है, वह्यवस्तुओंका तो बहाना हैः -उसमें।भी मोहका 
होना साक्षात्‌ यही हुआ कि वह अपने स्वरूपको शुद्ध जैसा स्वयं है नहीं 
जान पाया । किसी भी परवस्तुमें आत्मीयताफी बुद्धि करनेसे इस आत्मापे - 
मोद पेदा होता है । इस मोहका साक्षात्‌कार्य परको अपनाना नहीं है, पर 
अ्रंपने स्वरूपका परिचय नहीं-हो पाना है | लोकमे. -जिसे बेहोशी कहते हैं, 
उसका सीधा अर्थ कुछ बड़बढ़ाना नहीं है या श्रटपट क्रिया० करना नहीं 
है, किन्तु अपनी सुधि खो देना हैं. । अपनी सुधी खो देनेके परिणाममें अट 
पट बढ़बड़ क्रियाए होती हैं 
हृष्टा तपूर्वक मोहके अर्थका प्रकाश-- कोई यदि मद्रा पीकर सड़क 

पर चल रहा है ओर अटपंट बकब॒क कर रहा है ,तो लोग कहते हैं कि इसे 
नशा है। उस नशेका कार्य क्या है ? लोगोंकी जानकारीमे सीधी बात,तो 
यह बेटती हैं कि नशेमें अटपट बका जाता है । ग्रदि कोई, नशेमें 'अटपट न 
बे, किन्तु वह वेधुतं पड़ा रहे तो उसे नशेमें कहेंगे या नहीं / वह भी 
नशा है | तशेकों चह कार्य बताश, जो हर-जगद् -फहा जा सके । वद्द काये 

अ्रपनी सुधि खो देना | अकबक बक रहा है तो- बहां भी सुधि खोए हुए 

ओर कहीं मरासा पडा है तो वहा भी -सुधि खोए हुए है । जैसे नशेका 
कार्य है अपनी सुध खो देना) इसी प्रकार मोहका कार्य -है अपनी सुधि खो 
देना | अपनी सुधि खो ढेनेके परिणाममे.फोई जीव परिजनोंसे रागहेष मोह 
फरंता है, कोई परिज़नोंसे रागढ्रष मोह नहीं कर-पाता) फिर भी अपने ही 
आपकी पर्यायमें सुधि खोए हुए बुछसे कुछ अनुभवन करता है, जेसे ऐके- 
निद्रय जीव | उनके कहा कुठुम्ब है. ओर , कुट्म्ब्मे वे प्रेस ,कद्दा करते हैं 
फिर भीउनमें सोहका कोई-पर्थ नहीं है| मोहका-यही एक अर्थ-हैकि अपनी 
सुधि खो दी; लेक्निन यह आत्मृतत्त्व अपने आपका, जो- सहजस्वरूप है| 


चस सहजस्व ह6पके परिच्छेंदनमें सहजरूपसे- सहजसमर्थ है, इसलिए यह 
आत्मतत्त्व निमू ढ़ हे 


पदार्थोकी गुणपर्यायात्मकता-- पदार्थ गु एपर्यायात्मक होते हैं। 
द्रव्यका लक्षण भी सूत्रजी में यह बेत्ाया,है कि “गुणपययघत्‌ द्रव्यम”! याने 
श्रात्मा भी एंक द्रव्य है, यह आंत्मा भी -गुणपर्यायवान है; उन गुणप्थायों 
मेंसे पयायका परिचय तो इस जीवको-लगा है+- शीघ्र हो जाता है; बिन्‍तु 
पयीयोकी श्लोतभूत जो शक्ति है| जसे पूछा जाए कि आखिर यह परिण- 


(र८ नियसार प्रवधन ठुृततीय भाग 
मन किस शक्तिका है ? तो समाघानमें जिसका , लक्ष्य, बना, बह गुण फह- 


लाता है । जुसे प्ुदूगलमें हरा; पीला, नीला झांदि अनेक रग होते है,भोर 
एक ही पुदुगल फोर ले लो; जो रण बदलता है। जेसे भाम 'है। जब-बह 
"फूलमें से निकलनेको होता है, तब वह काला होता है झौर जब कुछ बढ़ता 
है तो वह नीला रूप रखता हैं तथा और “बढ़ने पर हरा, रूप हो जाता है; 
 यद्द हरा रूप उन दोनों रूपोंमे कुछ देर तक टिंका रहता है। फिर पंकने पर 
पीला लंगता है भोर कोई कोई तो विशेष पकाब पर लाल रूप रख लेता 
झौर जब सड़ जाता है।तो धीरे धीरे वे रंग, सब दूर होकर एक सफेदसा 
रूप रख लेता है । एक आम जो जीवनमें इंतने रग बदलता है तो जो भी 
वंप्क्त मालूम पढ़ा, है हरा) पीला वर्गशाह, बह तो है रूप पर्यायरूप परिण- 
मन, क्‍योंकि परिणमन सदा नहीं रहता है । अब इतनी बदल होने पर भी, 
जब यहद्द पूछा जाए कि.बद॒ल॒ता रहता कौन है ? रूपंपरिणमन नहीं बदलता 
रहता) किन्तु रूपशर्ति अन्य अन्य पर्यायोमें ' होनेरूप बदलती रहतीःहै।,. 
यह परिवतन 'रूपशक्तिका हुआ 'है। यह 'ऋषशक्ति काली अबस्थामें) नीली 
अवस्थमें, सर्वअ्वस्थाओमिं एकरूपसे अन्तःप्रकाशमान्‌ हैः,बह रूपशक्ति 
कुछ दरेरूप हो गई। अब बह रूपशक्ति पीलेरूप, हो गयी | ये हरे पीले 
ओदिक रंग तो परिणमन दैं।' उत्तर परिणमनॉकी आधारशूत रूपशक्ति गुण 
है। इसी प्रकार' पुदूगलमें अनन्तपरिणमन हैं' और उन परिणमर्नोके 
आधारभूत अंनन्तशक्तिया है । 8 
न शाश्वत्त ज्ञानगुण-- ऐसा दी जीबपद्थमें, विश्वास होना) जानकारी 
दोना ओदिक अनेक परिणमन चलते हैं। जेसे एक जानकारीका परिणमन 
देखो कि श्रभी पुंस्तककी बात जान रहे हैं तो थोड़ी देर बाद घरकी बात 
जाम रहे होंगे तो ये जोनकारिया बदलती रहती हैं। अभी कुछ जानकारी 
है, बादमें ओर कुछ जानकारी दो तो ये जानकारिया) ये सब परिणमन हैं। , 
पिनोशीक हैं, मिट॒ती हैं) नई होती हैं, पर ये सव जानकारिया जो क्रमसे 
अनन्त हो जाती हैं, ये सब ' एक ज्ञानशक्तिमें 'पिरोए हुए मालाके:दानेकी 
तरह हैं | ज्ञानशक्ति शाश्वत्‌ है, उस दी ज्ञानशक्तिका परिणमर्न इस पुस्तक 
की जानकारीरूप है तो एस द्वी शानशक्तिका परिणमन थोड़ी देर बाद हू - 
स्थकार्यकी जानकारीरूप हुआ; इस ही ज्ञानशक्तिकें परिणमन ल्वतत रहे है | 
बहा जो ज्ञानशक्ति है) उसको कहते हैं सहजज्ञान।| जो परिणमता नहीं हैं। 
जो बंदलता नहीं है। अर रहता ९ जबसे आत्मा 'है तबसे यह स्वभाव 
है | कंबसे हैं यद्द भात्मा, अ्नादिकालसे । तो यह ज्ञानस्वरभाव भी झनादि 
काठ, से है। जब तक आत्मा रहेगा तव तक यद्द रहेगा | कब तक आत्मा , 
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रहेगा *-अनन्तकांल तक भर्थात्‌ सदाकाल - तक श्रौर-तव तक यद्द सहज 
जान बरावर रहेगा . 
जआाध्मतरपकी सहजभ्गवात्मकता- ऐसे सहज ज्ञानरूप-इस ही प्रकार 
दर्शनके समस्त परिणमनोंका आधारभूत सहज दर्शनरूप और सुख 
का भाधारभूत सहजसुखरूप आर शक्तिका आधारभूत सहजवीर्यरूप यह 
झात्मतत्त्व है, यही हमारा मर्म है, इस्से आगे आत्मामें चिकहप रूचाया 
जाता है, बस वहींसे विपदा शुरू दो जाती हैं। में अमुक नाम वाला हूं, 
ऐसे सम्बन्ध बाला हू, कहा हैं ये सवंविकत्प सम्बन्ध इस झआत्मत्त्त्वमें ? 
यह तो सदहजशक्ति स्वरूप है । इस मरूफा जिन्हें परिचय नहीं है, वे पुरुष 
ही संसारमें जन्ममरण वढाते रददते हैं । - 
आत्माका परिच्छेदन धम-- भया-! घमंपालनके लिए क्था करना 
है? अपने दी मीतरमें प्रवेश करके उस सहजतत्त्वमें रमना है) आत्मामें 
लगना हैं, वस यही धर्म करनो है; सव श्रसोंकी दूर करना है; यही धर्म तो 
रुरना हैं। यह आत्मत्च्च परमधर्मका आधारभूत ज़ो- निज परमात्मतस्व 
) उस सहजस्व॒रूपका परिन्‍छेदन करनेमें समर्थ है । जानना ओर परिन्‍्छे 
दन दोनोंका यद्यपि एक-ही-अर्थ है, पर विधिमें अन्तर है । जेसे इगलिश 
+मपामें इसका ज़्यादा ख्याज्,किया जाता है। एक ही शर्थके कई मायने दिए 
६ हैं। जेसे देखनेक सी; परखीच और-लुक आदि जितने बचे हैं; उन सबका 
भथसूक्ष्महष्टिसे जुदा।-जुदा है । ,किसीका अर्थ किसीसे मिलता नहीं है । 
इसी तरह हिन्दी ७र.सरकृतव शब्दोंमेंभी जितने शब्द हैं, जन रूमस्त 
का अर्थ तो सृक्ष्मइछ्टसे विह्कुल जुदा जुदा है। स्थुलदृष्टिसे एक ही 
८बात॑-फद सकते हैं । ४ 
०. » --शब्दभेदसे अथभेद-:-जसे जिसको स्त्री कद्द दिया, ,उसीको भार्या 
'कह दिया, कलत्न कह दिया) दार कह दिया; महिला कष्ट -दिया। अदला कह 
दिया--ये सब स्त्रीके नाम हैं, पर सबके अर्थमें अन्तर है। रन्नी उसे कहते 
हैं जो गर्भ घारण करे भथवा,गर्भवार ण॒के योग्य हो) यह स्त्री शब्दका ऋर्थ 
हुआ भारया जो ,अपनी गृहस्थीका भरण-पोषण एक जिम्मेदारीक. , 5 
रसकतनेमें समर्थ दो) उसका नाम भारया है.। कलत्र--कल मा + तु 
. पतिका शरीर, पुत्र॒का शरीर, उन. सब शरीरोफी रक्षा फरनेसेंर हर, 
बर्धोफो नहलाना। घुलाना) संभाल करना रत्री करती है मु 
करते हुएमें उसका नाम स्त्री नहीं है, उसका जाम ककत्र- है 
'दारणु करा है। अलग करा दे, उसका ही ज्ञाम दार न 
ही भेद हुभा । 
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* वे पुरुष, मानव, मलुष्य इत्यादि अनेक शब्द हैं, पर अर्थ, 

जुर है। पुरुष उसे फहते हैं जो आत्माका स्परूप पु रथ 3820 
सावना+ अपनी हिंस्मत लगाकर यर्त्नशील जो हो रह हो) रूफा नाम ही 
पुरुष है। मानब--जो मलुकी सतान हो धर्थात जिसके पुरखे पहिले मन 
अदिक कुलकार थे। जिसकी परम्परासे जो इस जंड़में रहता है, “ंसफा 
ही लाम मानव हैं| मतुष्य-जो मनके द्वारा द्वित अ्ितर्का विवेक करने 
में समथ हो | कहनेको तो एक ही आादमीकों सभ दुछ॑ बांतें कह डालते हैं। 

पर शब्दोंके अर्थ न्यारे-न्यारे हैं।. अप या, 
किक कर परिव्णेद्नमें सृक्ष्मभेदटष्टि-- ऐसी ही जलिना और 
परिछेदल दोनोंका स्थूलरूपसे अर्थ एफ है; फिर भी जानना तो मात्र एक 
तिधिरूप काम है ओर पेरिच्छेदन' अनेकेफो छोड़कर क्सी कको चुन 
जलेना, उसका नाम है परिच्छेदन | जेसे थालीमें चावल रखे हैं, यह भव भी 
जान रक्‍खा है कि ये चार्वेल्' हैं भ्ञोर जिस समय बीन रहे हैं, उस समय भी 
"जान रहे हैं कि यह चावल हैं, पर बीनते हुएकी स्थितिमें 'चाबलंके' जानने 
क्र नाम परिच्छेदन है भोर सीधे थाली में पडे हैं, उन्हें जाननेका नाम ही 
'जानना है । आत्मतत्त्वके परिंद्ारर्द्दित आत्मत्तवमें उपयोग पहुचनेका 
नाम परिच्छेदन हैं। यह आत्मतत्त्वय निज परमघम के झाधारभ त निश्चतर्तेंब 

फे परिच्छेदनमें समर्थ है, इस फारंण यह निमू हें है।  / * 
: शुद्ध सदूभूतव्यवैद्वारनयेमें आत्माकी निमूदृता-- यह आत्मतत्त्व 
भदूसरी प्रंकारसे निम्‌ ढ्‌ हैं, इस बातकों भी सममाना हैं।अंव तक जो भी 
निर्मृ ढ़ता व्ताया है। वह -सहसूस्वरूपमें बताया है, बितु_पेवले शंक्रि- 
मात्रके रूपमें ही निमृ ढृता नहीं है। किन्तु जगसके समस्त द्रव्यगुणपर्याधोंको 
एक ही समयमें जाननेमें समर्थ जो निर्मल फेपलशान है। उस फेबलक्ञानकी 
अपस्थाका भी इसमे स्वभाव पड़ा हैं; इस फाररीा यह निमृ ढ़ हैं। जेसे दीपक 
- को अकाशक कहनेमें दो 'पंद्धतियोसे प्रकाश समममें झाता हैः एक तो खुद 
ही खुदको प्रकाशमय बनाए हूर्ए है। स्वयं प्रकाशस्वरूप है । इस पदश्चतिसे वह 
दीपक प्रकाशक 'है भोर कमरे भरकी सारी वरतुएं पकाशमें भा गई इस 
तरह भी प्रकाशक है। पहिंली पद्धतिका प्रकाश निश्चयनथ॒को धंष्टिसे दी 
बताया गया है भोर दूसरी पद्धति का प्रकांश व्यपर्ारनयंकी दृष्टिसे, बताना 

गया है लसस 3 भा कं 
-!. व्यवेंद्ारका एपकार-+ भेयो ! व्यवद्वारन ये चसत्य नहीं होता। कि 
'कंदरर्थमें होने बाली उस एक ही बात को 'पर पंदाथका आश्रय कर वे रण 
डिया जाए तो बह व्यवहार दो जाता हैं। जेपे आप क्यो करते हैं। इस 
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समय क्या करते हैं ? क्‍या दो काम कर रहे हैं, एक ही कार्म कर रहे हैं, 
उस एक काम को निश्चयकी-दृष्टिसे देखेंगे तो. थों कहेंगे (कि आपके जो 
सहज, ज्ञानादिक स्वभाव है, उन्त सूभावोंकी वर्तना ञप कर रहे है | आप 
अपने ही. ज्ञान गुंणका ज्ञानव तिसे परिणमनत कर रहे हैं। ऐसी बात कहने 
'पर कुछ समझे नहीं अ.या होगा। नहीं समममें या तो लो हम बताते 
हैं, आप चौकीको जानू रहे ..है, कृर्ताको--जान रहे हैं, मंदिरको जाने रहे 
हैं इतने पुरुषोंको जान रहे हैं, यह बात जह्दी, समभमें आ गयी होगी, 
लेकिन यद्द कथन परकी अपेक्षा लेकर कट्दा गया है, इस कारण व्यवहार 
है। ज्ञानगुणवा ज्ञो परिणमन हो रद्दा है.उस परिणमनफो छ्वानगुणकी 
ओरसे कहेंगे तो वह कठिन ,लगेगा। वह -निरचयच्ष्टिका वक्तव्य था पर 
पद भहूका क्‍या, जानना ज्यों हुआ-? व्द कलकृका रूप क्‍या था, इसको 
समभाने के (लिए ज़ब..बाह्मपदार्थों का नाम जिया गयां तो झट स्ममसे 
-आ। गया | मत आम, 25 “7 ७ 
_ _- विकसित निमू ढता--,इसी -प्रकार आत्मतत्त्वकी निमूढता पदिली 
इृश्टिसे तो सहज अवस्थात्मक सहजसत्ररूपका परिच्छेदन-करनेमें समर्थ है। 
ऐसा कह गया था । शत आखिर बह सहज परिच्छेंदन व्यवह्दारी जनोंको 
तो समंममें आ्राया | हुआ क्या वहां) सारे विश्वके समस्त:प्रदार्थोवी भलक 
बन गयी) जिसके नहीं-बनी,है उसमें भी उसकी सामर्थ्य है--ऐसा बताकर 
आत्माकी निमू ढता-कही गंयी.है-).- इसमे-,उस ,सहजस्वभावके शुद्धपरि- 
“णमनफो (ृष्टिसें लेंकर वर्णन है)..वह केवल ज्ञान्परिणमन'ऊो स्वभावके 
-अल्ुरूप विकुसित हुआ है) दि,सहित हैं, किन्तु अतरद्दित है। ऐसा 
-बे घल-ज्ञान रूदा काल तफ़ रहेगा | ,वे बल श्ञानका अभावःनहीं होता । पर 
-आदि तो होता.है.। जिस. क्षण ज्ञानावरणका क्षय-होता है उस क्षणमे वे बल 
झान आया! -अ्रव उसब बाद झननन्‍्त-काल तक रहेगा।- जितना प्रयोजन 
-है. उस अयोजन माफिक दृष्टि, रखना है। सूक्ष्मच्ष्टिसे,तो -केवलज्ञान भी 
प्रति समयका एक एवं परि णुरून है--तो, एक क्षणफो होता, है, दूसरे क्षण 
में. विज्ञीन-हो जाए है.। -पर दूसरे क्षणमें केबलज्ञान. दी नवीन होकर 
विलीन द्वोता हैं ओर उन ६ बल ज्ञानोंमें जो जानकारियां चलती हैं वे भी 
>अत्यन्तपूर्ण ममान चलती .हैं। इस कारण . *थूलरूपसे यह कहना युक्त है 
/ऊि बेवल ज्ञान अनिधन है, ऐसा अमूत श्रतीमन्द्रय -रूभावफा जब दर्रान 
क्रनेकी-दृष्टि रखते हैं तो यों बन किया जायेगा,कि लो यद्द केबलज्ञान 
तीन लोक, तीन कालके सम्रस्त चर अचर पदार्थ, समस्त द्रव्यगुरुप्यय 
, इन सबको एक ही समययें ज़ाननेमें -समथ है, सदन निर्मत्ष पे चल ज्ञ.नसे 


॥ 
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कह, 


'थुकता दो नेसे यह आत्मतक्त्य निमृ ढ़ 0 
४ “आस्माकी निर्भयंता“+ यह “आत्मतत््य निरभय, है, भगरद्धित हैं। 
।निर्भयता तब प्रकर्ट द्वोती है जग किंसी जगह भय न रहेगेकी जंगाहमें 
वास मिल जाय | एफ बालक जो घरके ट्वारसे बाहर निक्ट' खेल रहा 
है ओर पाससे ही फोर मस्म लगाए हुए; >विविन्र फपड़े पहिने हुए सिंर 
दाड़ीके बाल रखाये हुए जा रहा हो तो वह बालक धसंकी देखेफर डर 
जाता है भौर डर कर एकदम घरकी ओर दोदता है और प्योडी दरवाजे 
के मीतर आया कि बह निर्भयता अनुभव करने लगती है| उस न्ियहा 
का आधार है भयरद्धित निज रथानमें पहुँच जाना। ईस होषमें तर 
भय ही भय हैं ।'इन सब भर्योसे बचने फा उपाय एफ यही है 'कि भयरध्ति 
जो निज शुद्ध अतस्तत्त्व है एस श॒द्ध अंतस्तत्त्वमें जो कि अनुपम महान टुगे 
है उस दुर्गमं ध्राघास हो जाय षट्दी जिसका घर बन जाय ऐसा आत्मा 
भिर्भय होता है। अब इस द्वी बिपयमें ओर घर्णन चलेगा कि आखिर बह 
शुद्ध अतस्तत्त्व फैसा' निर्भयफा स्थान है और वेंवल 'इतना ही नहीं कि 
,निर्भयताका स्थान दो किन्तु निर्भ०रूपसे इस निर्भय स्थानमें रध्ते हुए यह 
आत्मा जिनसे भय पा सकता ह इन सबका क्षय भी कर देता है; इस 
तरहसे निर्भयताका चर्शन चलेगा। हि किक 
... झत्माका निर्भय आवास ' स्थान-- इस आंत्माकां 'आबास ऐसे 
“मद्दानर दुर्गमें है जिस दुर्गमें समस्त पापरूप घौर पैरी प्रवेश नहीं कर सकते, 
मैं उस शुद्ध ज्ञायकेस्वरूंप हू जिस स्वरूपमें बिभाव कपायोका प्रवेश त 
है। य्यपि'इस धात्मप्रदेशमें दी इन विमाष बेरियोका जसाब दर लेकिन 
स्परूपमे जमाव नहीं हैं। जैसे पानी गरम हो जाने पर यथ्पि मरमी पान 
, में है, किन्तु 'पानीके स्घरूपमें गर्मी नहीं है। उस गरम पानीमें भी गरम 
की दृष्टिकों छोड़कर स्वरूपटप्टिकी जाय तो बहा. गरमी नहीं दिखती 
यह शुद्ध 'अंतस्तर्ब अपने संत्त्यके कारण अपने आपके साल रा 
(यह आप समझ्त कम वेरियोके प्रवेश से रहित है अथवा उसमें भेद ढिः 
नहै । ऐसे शुद्ध अंतरतत्त्वरूप मद्दान इगेमें निवास होने के करे यह | 
आता नि्य हैं कक 2 0000 0 5 
* » आावरूप दर्ब्यके भावका फर्टित्थ-7 भये तक जो इस 6 चणु 
साया है बह भांत्मांकी विशेषता बताने बाला है । उस बणनस शिक्षाम। 
“एक यह लेनी है कि! ऐसा शुद्ध आत्मो उपादेय है| जो पुर्रुपइस का 
प्ममयपारकी भावनमें परिणत होते हैं वे संसारके' 'सकटोसे परेलोशु 
आत्मा है उसको प्राप्त करते हैं । यह 'अत्मि सर्वत्र कपल भाव बनाता 


श्र 


गोंधा है! हर गाव हे श्श्३ 


इसके अर्तिरिक्त .कहों बरता हुछ, नहीं है। चाहे शृहर्थ हो,£ सांधु हों, 
मिथ्याहष्ट हो कोई भी जीव हो ' प्रत्येक जीचे ' अपना भीच भर करते हैं, 

भें « ५ २ 328७, ०.  £ हे ५ 
इसके-आगे ओर जो इंछ होता है चह निमिचनेमिततिक भाषका परिणाम 
है; पर जीब वे घल साध॑ ही करता है । एक | 
'. उत्तम »ाषरूप बर्त नेकी -प्रेरणा-- जेसे ननन्‍्हें बालक, जब कोई खेल 
' करते हैं, गुडढ़ा गुडढीका बिवाह खेलते हैं तो उसमें पंत करते हैं ।'पंगत 
'सै उनके पास दाम पैसा तो हैं नहीं।' भोजन सांमप्री 'भी-इुछ नहीं है । 'त्तो 
वे कहींसे पत्ते तोड़ लायेगे सो पत्तोंको' रोटी फहर परोंसेंगे। अरे पद्दा 
चेचल भाव ही तो किया जी रहा है भर कुछ नहीं क्या जा सकता। 
भाषकी वह पंगत है'। तो जब भार्षोकी ही पगर्त है तो उन पत्तोंकों रोटी 
कह केर क्यों परोसें, उसे खाजा कह फर परोसें, भावोंकी ही बात है तो 
पत्थरके टुकंड्ोंको चना कहकर क्यो 'परोस, इन्हें वृ दी कष्ट कर परोसें । 
ओर जो ऊंचे 'घरानेक वालफ है. वे यदि ऐसी भावभीनी' पगत्ति करें तो 
वे चत्ता न सोच सकेगे। वे बू दी ही सोचेंगे। भावभरी बातें भाषोंको 
'हका फरता, भांवोंकों चड़ो बनाना यह मात्र हो रहा है' उन नन्‍्हें बालकों 
में । इस ही, प्रंफार साक्षांत् वैभव भी हो, .घर भी है वहा पर भी ये सब 
बज साबोका दी परिणास करते हैं, भावोके अतिरिक और कुछ नहीँ 

करते | 4 जब प पक का ० ३5८ 237 
.' अन्तस्तत््वकी बिविक्ता-- यह आत्मा 'अभूर्त' है । .यह छूने से 
'छुबा नहीं जा सकता |- यह करेगा क्या दूर्सरी 'जगह ? एंक पुदुर्गल भी 

(॒ 42729 है ५० 2! रो हि 3 प्रंक [| कक 3 ४५ न्प ] 
ज़ो डा जासंकृता है। रोका, जासंकता है बह भी दूंसरे पुदगलमें कुछ 
नहीं करता | जब बाहेरमें' ये पुद्गर स्कथ भी अन्य पदा्थोमि' हि नहों कर 
पाते दो यह अमुर्त ज्ञानमात्र आत्मतंत्त्त बाहरमें पया करे, ये जरगंतफे 
जीव करने करने के भावमे चीमार पडे हुए हैं, फर कुछ नहीं सकते, किन्हु 
ेरलेंका परिणाम किया जा रहा है:।. मैंने ऐसा किया). में थो कर रहा हूं, 
में यह कर दूगा | वेबल करने के भ्रभ्िप्रायक्नो' लिए हुए दुखी होती चला 
'जांता है। प्रथम ती इंस आंत्मद्रव्यकी ही देखो "तो यह परमें इुछ नहीं 
करता | फिर इसका सारभूत जो शुद्ध अतस्तत्त्व है. उसको निरखो तो यह 

कुछ. परिष्तन भी नहीं करता, केवल अपने स्वरूप रूप बतता रहता है । 

२० आयकस्वभाषकी निष्पापता- थह कारण संमयुंसार जिसके सम्बन्ध 
में ये संच विशेषताएं बतायी गयी हैं, बह आदि झेत्से रहित हैं. पापरंदित 


हैं । देखो. यह परमास्मृत्तत््व, निष्प/प है.। ये रो शुद्ध ज्ञायकरवरूप हैं । 


4) ल७ 


इसमें द्वितीय किसी पदार्थका सर्म्वन्ध ही नहीं है। 5 घिन्ांशी है; महान्‌ 
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जञानका पुश्ष है। ऐसा क्षानस्वरूपमात्र में हूं--इस भावनामें परिणमते हुए 
जो कोई भी सर्वसंकटोंसे परे झात्मसिद्धिको प्राप्त होता है, ह्से' झपने इस 
आत्माका उत्कृष्ट आनन्द भाप्त हो, ज्ञाता है। मोहसे इस जीब्रपर बढ़ा सेंकट 
छाया है | है तो अकेला, समस्त परद्रव्योंसे न्‍्यारा, पर झरपट ही.चाहे 
जिस जीवको मान लेता है कि यह मेरा.है। मेरे दितरूप है| यह एक बढ़ा 
सकट छाया है । कुच हो तुम्हारा या कुछ लोभद्दोता द्वो तो.ये संकट न कह- 
लाए, मगर लाभ रच भी नहीं है, फिर भी अपना मानकर अपने ऊपर ही 
बोम लाये जा रहे हैं। यहा किसीका कुछ नहीं है । हे ह 
,ठखि और पूजा-- देखो कि जिसको-चित्तमें भादर॒पुर्षक धारण 
करते के, पूजा तो उसकी दी फहलाती है | मुखसे चाह्टे बोलनेका ढंग यह 
बनाओ अथवा न वनाओ, पर चित्तमें जिसका आदर है। उसकी ही पूजा 
है | चित्तमें यदि इस जगह वेभवका आदर है तो धर्मके प्रसगमे फितना ही 
व्यवसाय जिया जाए) परिश्रम किया जाए, पर आदर किसका हैं बहा? 
जिसका चित्तमें भाव बना हो तो पूजा उसीकी है । अपने आपको खोजिए 
कि में किसकी पूर्जामे वना रद्दता हू | यदि .वित्तमे धनबेभव ही का चित्र 
बना रहता हैं, उसका ही शल्य रहता है, उसका ही स्याल द्वोता है तो यह 
सममिए कि धनवेभवकी पूजा कर रहे हैं। किसी परिजन, इष्टका ख्याल 
निरन्तर रहता है तो यद्द मानो कि हंस उस इष्ट की पूजा कर रहे हैं। जैसे 
धनवेभवफे सप्चयकी धुनि रखने वाले लोग भ्पनी झायके कारण कहीं कुछ 
नियम ले लेते हैं-कि. हम रोज दर्शन पूजन करेगे ओर यदि मियम नहीं 
निभाया तो मेरे परापका उदय आ सकता है, धनवेभवर्में हानि दो जायेगी । 
इस भावसे वे दर्शन करने जाते हैं; इस तरद्द' कि अब टाइम हो गया, लो 
करना पडढेगा | ऐसी कुछ-जबरदस्तीकी सी गत मन्तमें मानकर घर्मके लिए, 
दर्शनऊे लिए १० मिनट संमय निकाक्तन्नेमें कष्ट होता): जबकि ज्ञानतत्त्वके 
रूचिया आवकफो चूंकि उसे आदर है इस ज्ञानस्वरूंपमाञ्रमें- मग्न रहनेके 
लिए अन्तस्तत्त्वका, सो. उसको जंब परिजनोंको पालना, पढ़ता हैं। किसी 
ओर हा अन्य प्रोइकोंसे-बात करनी पड़ती है तो,भी उसमें, भापत्ति ही 
गयी हो पे 3 री आह 0 
4 ज्ञानी और अज्ञानीकों: रुचि--, फो ई दुकान पर अथवा व्यापारमें 
जुदे रदने पर खुंशी मानते है और घर्मकायमें, आपत्ति भानते, हैं। जवकि 
मानी जीव धर्मकायमें खुशी मानता है | उसके लिए सारा समय हैं और 
व्योपार आजीविका या परिजन पोषण इनके लिए जबरदस्ती, समय निका- 
लता है, करना पढ़ता है। जिसके चित्तमें आदर हो; पूजा उसीकी कहलाती 
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है। अपने अपिके सहजस्ररूपका, दी आदर रक्खू:, उसकी ही भावना 
करूँ, बाह्य सब जीव परिपूर्ण हैं, अपने अपने भाग्यको लिंए हुए हैं, उन 
से भुझम रच मी कुछ नहीं आता है--ऐंसा पवर्की ' निर्णय पहिले फिया 
जाए। ये सब हो 'गहे हैं अपने आप काम] संबके उदय' हैं। सबके भविष्य 
हैं, उनमें मेरी कोई ऐसी फरतूत नहीं है कि मेरे ही द्वारा होते हैं। इन 
बाहरी परिजन सम्बन्धी विकल्पोंको त्यागकर॑ जरों अपने ही आपका 'जो 
वास्तविक शरण है रक्षक है| जिसकी दृष्टि बिना 'ससारेके संब क्ल्लेशोंसे 
छुटकारा नहीं पा सकते वर्तमान -फालमें भी जिसकी दृष्टिके ज़िना शुद्ध 
आनन्द नहीं पा सकते हैं“-ऐसे अपने आपमें बसे हुए ईस चेंतस्ये' महा 
प्रभुका आदर करों) भावना करो फि में इसको ही पूजता हू। इस शुद्ध 
तस्ततक्त्वके पूजनेका साधन चावल और पूर्ल नहीं हे। इसकी पूजाका तो 
साधन स्तवन या चिह्लाना नहीं है, किन्तु राग8फो दूर फरके समतापरि 
णामको अपना लेना, यह ही मात्र इंस अन्तस्तत्त्वके पूजनेका साधन है । 
' *» अन्तस्तत्त्वकी श्रनाकुलरूपता- यह सर्मयसार'झनावुल हैं, ध्पने 
संवरूपसे फभी च्युत नहीं होता । जन्ममरण) रोग आदि कुछ भी विकार इस 
आत्मतत्त्वमें नहीं हैं, यहं सहज निर्मल है। सहज सुखस्थरूप है। इस निज 
अंन्तस्तत्त्वकोी समतारससे सदा पूजता हू ।. यह किसकी' फंथनी चत्न रही 
है ? ऐसे भाव बिना यद्द सब बशेन कुछ भी - समममें नहीं आ सकता । यह 
चर्चा चल रही है अपने आंपमें पिराजमान्‌ परमात्मस्वरूपकी। जिसके 
दर्शनंसे कल्याण होता है। सारी_बाधाएं प्रिट जाती हैं। बाधाएं और बुछ 
"हैं ही नहीं, यह, मेरा है-ऐसी करपना ही बाधा है । है कुछ नहीं झोर मानते 
है कि मेरा है। यही तो सकट है। इस आत्माका निजश्मात्सस्थरूपके अति 
रिक्त क्‍या है'भी दुछ ? नहीं है | फिर भी यह मांनते जाते हैं कि यह मेरा 
है, यंदी तो सब अपराध है। अपराध करने बालों तो स्वयं दुखी होता 
.. निरालम्वका ऑॉलस्वनं-- इस भात्मतत्त्वमें फोई बण नहीं है शोर 
आकार भी नहीं है, यह सब भद्दितोंसे, बिकारोंसे परे है, शाश्यत्‌ है | 'एक 
दो या अनेक किसी भी सख्यामें आंतां नहीं है, रूप-रस-गेन्धःस्पशंसे रहित 
| हैं, पृथ्वी जल आदिक सपपि«डसे परे हैं-- ऐसा निरीलम्ब॑ सबसे घिघिक्त 
शुद्ध क्ञानस्थरूपमे जो रति फरता है, उसकी ही रुचि रखता है तो वह ससार 
फेसकटोसे दूरं.हो जाता है।_ , 


मोहका नाच-- सेयां, संगर मोदका ऐसा प्रबल नांचे है कि जैसे 


ट 


१३६ नियमसार प्रवधन तृतीय आग 


५-७ दिनकी चासी रोटी मोलेमें रखने घाला,भिखारी किसीके घरपर रोटी 
मांगने आया अर उसे मालिक यद्द कद्दे कि तुमे में ताजी पूढ्ियां दूगा। 
तू इन बासी रोटियोंको फेंक दे) तो उसे नहीं विश्वास होता है और न दी 
ऐसी हिम्मत बनती दै कि वह उन बासी रोटियोंका परित्याग कर-दे । यों 
ही भव भवके भोगे हुए जूठे) बासे इन पश्च न्द्रियविषयोको, अपनी कहपना 
की मोलीमें रक्‍्खे हुए यह संसारी भिखारी सुख मागने जाता है. धर्मसाघन 
में, मदिरोंमें, सत्सग अथवा श्रन्यत्र कहीं। उसे शुस्जत सममाते हैं कितू 
इन जूठे बासे इन्द्रियविपयोको अपनी क्हपनाकी मोलीमें,से निकाल दे तो 
तुमकों सत्य स्वाधीन निराकुल आनन्द दंगे, परन्तु इस मोहदीको न वो यह 
.विश्यास ही होता है ओर न ही ऐसी दिम्मत जगती है कि में इन बाह्य- 
पदार्थोंके मोहकी तोड़ दू और इस शाश्वत्त स्वाधीन छानन्द्रफा लाभ लू | 


| ऐश्वर्यस्मरण-- यद्द परमात्मतत्त्व घट-घटमें विराजमान है। निधि 
न हो घरमें तो गरीव कहलावे, पर घरमें इतनी तो निधि पड़ी हुई है) 
लाखोंकी, करोड़ोंकी-सम्पदा हीरा जवाहरातके रूपमें | पर जिसे -पता नहीं 
है कि मेरे घरमें यह सब सम्पदा, पड़ी हुई दे,तो बढ तो दीन दी अपनेको 
मानेगा | ऐसे द्वी यद्द.जीव स्रय तो है आनन्दुनिधान परमात्मस्वरूप, पुर 
इसकी खबर नहीं है. और वाह्मविपयोंमें -अपने दिदकी कह्पन्ए.करता।हैं 
तो यह तो-दीन दोता.कै परकी आशा कंस्ता हुआ, रुज्ेगा ही संसारमें । 
इस माल मोहियोकी खबर नहीं है। ., न्‍ १.० 
+अन््तस्तत्त्यकी पविन्नता-- यह अन्तस्तरंब पापरूपी बनोंक़ो छेद 
.देनेमें कुल्दाडेकी तरह है| जद्दा जिस उपयोगमें यह शुद्ध: कारणसमयसार 
बिराज रहा दो) वद्दा पापका,प्रवेंश नहीं है। पवित्र वही दै और /जो-ऐसे 
निज.श्ायकखरूपकी भावनामें रहा फरता, है? उसका शरीर, भी .लोकमें 
पवित्र माना गया है-। शरीर कहीं पवित्र नहीं है। पर बडे आफीसरके ;साथ 
(हने बाला चपरासी भी लोगोंके द्वारा आदर पाता है। जब तक उस बड़े 
मन्त्रीसे-पुसका -सम्बन्ध हैं ।.ऐसे वी ज्ञानभावनावान्‌ श्रास्म॒दर्शी इस प्रभुके 
“स्राथ जब तक शरौरका कंअ 88 तक, इस.प्रवित्र अंतस्तत्त्वकी,सग्रति 
के कारण. यह शेर री पवित्र - माना जाता है ओर जब यह सम्बन्ध 
ज्िल्कुल दी छूट जांता है। -तब शरीरमें-झादर सेवा पूजाका भाव, नहीं 
रहता 


४४३ 2० कल मय हम 
अन्तस्तत्त्वकी इष्टिमें स्वाघधीनता-- महशुद्ध भर गा निष्पाप 
है। परपदार्थोंकी परिणतिसे अत्यन्त दूर है झथवा परपदार्थोका निमित्त पा 


गाश्ना -४३े है आज जी वे ले 
कर दोने वाली आत्मासें जो विभाषपरिणति है। उससे अत्यन्त दूर है। 
इसमें रागह्नेष सब शांत हैं, नष्ट हो गए हैं, सत्य सुख जल्से भरपूर है-- 
ऐसा यद्द समयसार जो काम क्रोध-सान-माया-लोभ आदिक स्मस्त विकारों 
परे हैं. बह अ्रतःप्रकाशमान दे समयसार | मेरी रक्षा करो। भीतरकी 
बात तो भी तर बनाई जा सकती है | जसे आमचुनावके समयमें बोट लेने 
बाले बड़ा जोर देते हैं कि हमको बोट देनी पडेगी। पर घोट देते समय 
वह कितना स्वाधीन हैं कि चाहे कितना हो छसे कोई दबाये हो, प्र 
जिसके लिए मन है, उसको वोट देनेसे कोन रोकता है ? चाहे यहा कितनी 
सी परिस्थितियां ऐसी हों कि जिनका दबाव हो, फिर भी अपने श'आपमें ही 
शाश्वत बिराजमान्‌ इस समयसारकी दृष्टि करने चत्नो तो लड़ने वाले भाई 
बन्धु सी आदिक इसमें क्या बाधा डाल सकते हैं ?' यह. स्वाधीनकार्य है। 
हे संभयसार ! मेरी रक्षा करो । 

' ऋहस्वभाव-- हे निजनथि | यह में उपयोग लायक नहीं हू फि मैं 
तुम्हें इतना:उठा सकू जोर आदर फर सकू , किन्तु तुम्द्ारा तो .स्वभाव ही 
ऐसा है कि तुम बर्द्धनशील हो, ज़ह्ा कहलाते हो । इस अपने अ्द्यस्थरूपका 
भी तो फ़्यान करो। मुझमें च्च॑ आएगा कहा से ? पहिल्ले आप दर्शन नो 
देँ,, फिर-इस उपयोगमें वह चत्न प्रगट होगा कि आपको इस ज्ञानहप्रिसे 

९ झोमल न कर सकूशा । हे समयसार' तुम इस जगतंभें जयचत प्रवर्तों। 
ज़िंस संसयसारसें -किसी भी प्रकारका विकह्प नहीं है, जो परभावसे ही 
भिन्न है। परिपुर्ण है।भादि अतंसे रहित है। जिसके अन्तरसें कोई सकरप 
विफहपजालं नहीं ह+-ऐसा यह शुद्ध श्रन्तस्तत्त्व' अस्येक श्रात्मामे बिर,ज- 
मान हैं। यह में परभावसे :भिन्‍न हू) रागह्नषा दिकसे परे हूं। रागादिकसे ए रे 
तो ये।मति)भश्र तज्ञात भी हैं। सो परभाव भिन्न हु, इतना ही विवेक नहीं हैं। 
किन्तु यह में परिपूण भी हूं; मतिश्र तज्नान तो अपूर्ण हैं, में मंतिश्र तन्नानके 
खण्डविकल्पसे भी परे हू । यदि इननेमे केबलज्ञान कहे कि-लो यह में 
आत्मस्वभाव-तो ज्ञानी पुरुष उस शाश्वत्रवभाषकी रुचिके क्वलज्ञानक 
भी कहने लगतता/ह कि तुम हो तो हिनरूप) पर मेरे स्वरूप नहीं हो, स्वरूप 
के अनुरूप विकास हो | यदिं मेरे सत्ररूप होते तो मेरी , अनन्तकाल तक ही 
खत्रर क्‍यों नहीं ली ! तुम अदिकरि सहित हो; यह में ज्ञायकस्व भाव तो 
झादि अन्तकरिर हित हू | 

निर्षिकेत्प अन्तस्तेत्वकी शरणता--लो यह एक चेतन्यरवभाष-में 
हू-। श्ररे; इसमें एक भी हम केसे बोले ? एफ तंच बोला जाता है, ज़ब अन्‍्यः 
संख्याश्मोंकों सता किया जाए एक बोलना भी विकरुँप बिना नहीं होता । 


श्श्८ नियमसार प्रवचन तृतीय भरी 


ज्ञानानुभवमें रत श्रष्यात्मयोगी झरने, श्रीपको, एफ प्रहरूप अनुभव 
नहीं करता) किन्तु ब्रद्न रूप अनुभव करता, है। इस एकका'भी जद्दां सकढप 
व्रिकल्प नही है ऐसे इस शुद्ध आत्मनत्त्वका ही।वास्तदिफ शरण है| 'हे 
ज्ञानीसतों | ससार  थर, भोगसे-पराड, गुख होदर इस/ससारफ संकेटोकी 
विनाश करने वाले इस प्रुव शत्मतत्त्वमें दृष्टि।क्यों महीं2दते! क्‍यों 
अ्ध्र्‌ व, विनाशीक, असार। भिन्‍न जिनका ,ध्श्रय करके केवल क्लेश ही 
उठाया जाता ऐसे वैभव धन घर परिजन मिप्रजन शिष्य। इन पंरतत्त्वोमें 
क्यो दृष्टि लगाये दो? आंबो अपने -विवेकमार्गससे ओर अपने आपसे 
समाये जानेका यत्न करो। यही है घर्मपालन |ओर इसके' लिए'ही ये 
समस्त उपदेश हैं। ऐसा यह अत्स्तत्त्व अपने झ्ापमें है | उसकी दृष्टि 
फरना हमारा धर्मक लिए प्रथम कर्तव्य है ।., , क ॥ 
।.. चित तत्त्वका सत्य आधार- जेसे घड़ी तेज ,ृर्प गरमीसे संतप्त 
सनुष्य धघूपमें गरमीका दुःख सहता हुआ किसी शीतछाहक #कानव अन्दर 
का जो शीतल्ताका अनुभव है. उसे नहीं पा सकता है; इसी प्रकार विषय 
कपाथोंके सतापसे तपा हुआ यह प्राणी अपने आपकेः्न्-रमें बसे हुए 
संहर्ज झ्ञायफस्वभावके अनुभवरूप परमश्रानन्दफा परिचय नहीं पा सकता 
यह अतरतरत्त्वसहज गु्णोका आकर है-। जो+;जीव इंस ;प्नुपम स्वाधीन 
अंतरतत्त्वको निरन्तर भजता है, अपनी स्वाभाषिक परिणतिरूप आएेन्दुं- 
समुद्रमें अपने आपको मंग्न करता है वह पुरुष संसारके समस्त/र्म॑कटोंसे 
दूर हो जाता है। इस कारण हे झात्मकल्याणार्थी पुरुषों | हितनो करते 
वने करो) परन्तु अन्त्रह्ममें तो. यह अद्वूट श्रद्धा रक्खो कि मेरी शरजों, 
मेरा रक्षक, मेरा सर्वस्व, हित्रूप यह मेरा शुद्ध अतस्तरंच है,! सहज 
ज्ञॉयक स्वरूप है; इसकी दृष्टि-बिना, ससारसे हमारा उद्धार नहीं हो 
०३ । अब इस 'ही भ्ात्मतत््वका कुछ ओर-विशेषणों द्वारा विवरण कर 
रहे है | हर हे 8. आह 
दे णिग्गथो णीरागो णिस्सतलो सयलदोसणिस्मुक्को | ८2: 77 
शिक्कामो शणिक्कोही . शिम्माणो णिम्मदों भ्रप्पात्ंशा। 
अन्तस्तत्वकी निम्न न्‍्थता-- इस गाथामें.-भी शुद्ध जीवस्बरूरका 
वर्णन किया गया है | शुद्ध जीषका शथे दे केवल जीबेफा स्वरूप। जीव 
अपने सत्त्यके कारण फिमास्मक है) उस स्वरूपके घर्णनफो कहते हैं. शुद्ध 
जीव स्वरूपका वर्णन किया। , यह मैं श्रात्मतत्त्व निम्र-न्थ हू। प्रन्थि नाम_ 
गोंठका है श्ास्मा गाठ रहित है ! संसारी आत्मामें गांठ लगी हुई हद परि- 
प्रदुकी और इसी ,गाठके 'क़ारण, इस परिमरहसे घूटक़र जा नहीं संफता । 
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यह गांठ २४ प्रकारकी हैं; जिसमें १० गांठें'तो बाह्य गांठें हैं झोर १४ अंत- 
रह्ञगांदे.हैं।.. 

. 'बाह्याभ्यन्तरपरिग्रदरेहिंतता-- वाह्मपरिग्रह है खेत, मकान) पशु) 
घन; अनाज; नोकर, नोफरानी, * वस्त्र, बतन। सोना, चांदी) रत्त- ये सब 
बाह्मपरिम्रह हैं।। बाह्मपरि ग्रह वस्तुत' परिप्रह नहीं कहलाते, किन्तु यह जीब 
इन पदार्थोंको अपनाए तो उनकी नाम परिग्रह बन जाता है। वे सब चीजे 
तो स्वतत्र हैं | जेसे आप सत्त्‌ पदार्थ दे बेसे दी ये पुदगल भी सत्त्‌ पदार्थ 

। इनका नाम परिणग्रह केसे पडेगा ? इनके अपनानेंका भाव हो तो परिभ्रह 

नाम होता है। जिसके अतरछ्छमें परिप्रहदा रूरवार लगा है उसके बाह्ममें 
ये-सब परिभ्रह ऐसे निकट चिपके से रद्दते हैं कि इनका छोडना मुश्क्लि 
होता है । कल्याणार्थी पुरुषको इरी कारण चरण।हुयोर की विधिसे इन 
बाह्मपरिभ्रहोंके परित्याग फरनों चांहिए। जसे त्ोग कहते हैं नाकिन 
रहेगा बास, ने बंजेगी बासुरी । यों. ही' कर लीजिए। वाह्मका परित्याग 
किया तो भत्ते ही कुछ दिन तक इसको ख्याज्ञ' सतांयेगा, पर केब तक सता- 
येगा, ख्याल छूटजायेगा | तो जो 'हमारे विभावषोंष साधन हैं, वे परि ग्रह 
कदलाते हैं ओर अतेर्नममें १४ प्रंकारके परिंग्रह' तो परिग्रहं हैं ही । इन 
२४ प्रक्रारके परिग्रद्धों+ 'परित्यागरूप भावको निम्न न्थ भार्व कहते हैं 

-, आत्ससाधनाको-बेद्ध अंधस्था-- आत्माकी साधनाकी 'दिशासे जब 
कोइ पुरुष बहुत £&घिक बढ़ता है तो उसकी स्थिति द्वो जाती है बाह्ममे 
नःनरूप- ऐस+ निद्रोप 'आरत्संसाधक कोई पुरुष हो कि जिसे' अन्य किसी -_ 
वस्तुका कुछ! भी स्याल न रहे तो संवय ही 'बोह्मपरिग्रंह छूटते है ओर बह 
उनके ग्रहण करनेका परिशाभ भी नहीं रखता, ऐसी तो बहछयमें रि4ति होती 
ओर, अन्तर्धमें।ऐसी निविकार स्थिति होती है कि बाल्ब के समाल स्तधु 
को निर्विकारबत्ताया है, जसे; बालक फेभी कोई दिकार सम्बन्धी स्यातल्- 
ही नहीं कर सकता बालकोमें विकोरंका अभाव है। तो उनके तो श्रज्ञान 
अबस्थामें उस'बाल्यावस्थाके'कारण विक्ारोंका अभाव है। किन्तु सधु 
पुरुषोंमें अपनी ज्ञान अवस्थामें बिंकारोंका अभाव है, कर पफेसे साधु बस्त्र 
ग्रहण करे? हो जी 
' साधुकी 'निवुत्तिभूुलक चर्योन्‍- भेयो साधुंकी चयो लोगोको प्रवृत्ति 

रूप मालूम पड़ेती है किन्तु उनकी चर्याका आधार निवृत्ति है | यों ही बोई 
सोचे कि साधुसंत एक बार आहार करते हैं अरे से यो सोचो कि आदहार- 
विषयक उनके संज्ञा नहीं रही अथवा अत्यन्त शिथिल्न है; यो बार बार केसे 
आहार करे भोर शरीर साधने के लिए २४ घंटेमें एक बार ही आहार 


१४० नियमसार प्रंबचन तृतीर्य भागी - 
पर्याप्त दीत है। यों छूट गय्या ब्ारवारका झाहार |: सींधु जन देखकर ली 


दया करके चलते हैँ ओर इसे यों सोचों कि जिसकी दृष्टि शुद्ध जीवतर्त्व 
की बन गयी है और अपने , ही, स्वहूपके समान, संसारके सब जीवोंका 
स्वृहूप निरखते हैं, अंबर,विना देखे कहा चला जाय उन,साधुजतों से) उनसे 


हिंसा सम्भंष नहीं' पर इसके शरीरकी ग्रइत्तिमें /निनृत्ति निरखतें जांबों। 
उनफा मर्म नहीं पा सर्कते | निषर्त्तिक्रो देखकर 


प्रवृत्तिफों निरख करके 
सका परिचय दोगा। मे 0 आस पे यो 

साधुफी आहारंचर्याके मूलमें निशत्ति--साधुजन खडे हीं खडे 
झाहार करके चल्ले श्राते हैं। अरे यों प्रवत्तिसे मत देखो, उन्‍्घे इतनी 
अवकाश नहीं है कि बहुत समय ग्रहस्थोंके घर आहार, बहनेमे लगाए । 
इससे शीघ्रतासे खडे दी. खडे आाह्र करके चले आते है। कोई गृहस्थके 
घेर अपनी पुजाबाफे लिए या पीछे भी,बढ़ा समारोह बनानिके लिंएं श्रींहार 
के व॑ द अथवा कुछ मन मोज बार्तालापमें समय गुजारनेंके लिए श्र, बकेके 
घर घटे दो घटेको बैठ, जाए ,तो उसने निश्त्तिकी नींतिका उंह्लंघन किया 
साधु सत.विजलीकी तरह चल देते हैं और झद्दार शुद्ध क्रियां करके तु न्त॑ 
धापिस चलते जाते हैं। समय ही उनको इतना नहीं है, कि गप्प सर्प करे 
अथवा बैठकर मोजसे बडे विश्रामसे धीरे-घ्ीरे खाये । इस लायक उनकी 
बावछा भी नहीं रही। सांधुकी प्रत्येक चर्यामें निवेत्ति, अंशसे निरखते 
जाइए। ह॒ 


सामामिककी .निंदत्तिमुलकता*- लोग यों. देखते हैं कि साधु तीन 
बार सामायिक करते हैं-“उसे यों देखिये ना कि साधुजन अद्धेरात्रिके स्मथ' 
भी आत्मचिंतनके लिए समय निकालते हैं |. उसका कारण बह है कि 'चार 
पांच घने अन्य-अन्य आचरणोंमें समय गेया। उसकी सावघानीके' लिए 
प्रत्येक चार पांच घंटे बाद सामायिव में बेठ,जाती, है। आवकोकी भो बह. 
बात है। सुबद $ बजे सामायिक,हुई। अब ४, घन्दे बाद फिर जो क्रियाएं की 
है उनका पछतावा। उनकी आलोचना करने के लिए फिर दोपहरंकों सोमाः 
यिक्र की । फिर इसके वाद ४८५ ,घन्दे यद्दा, .बहाक्ी! बातोंमें बीते त्तों फिर' 
पश्चतावाके जिंए/ भ्ालोचनाके लिए अतरस्तत्त्वकी भफ़िकेलिए फिरसिमानिक' 
मे बैठ गए और शामके $/घजे' से और खुबहके ४५+है बजे तर्फके धीचमें 
सोनेका टाइम निकाल दो तो उसके भी अन्दर ४ खा रह जाते हैं । ४, हैं. 
घंटेमें क्रियाबोंका आप श्रालोचनाके लि एपसामायिक गली हुई है। हर 
(तमेँ निद्म॒कत्ति अश निरखते, जाइए । श्ज हक 
का 5 बेराग्य-- झात्मसाधक इतना तौत्र बेरांगी है कि उसे पास 


शीयी ४४ १४९४ 
धवन बमवका गख्यना तो दर रहो, एक पस्त्फों की धारण करनेमे असमथ 
& | स्वच्छ धालकब्त निविकार सि्रिन्थरूप रह जाता. है य्ह्रता ट्टै व्य्व- 
हार की मात, पर यह अन्रनत््व तो बार-वर्स १४ प्रकारक पर्ग्रहोंसे दर 
बने रहनेके स्वभाव बाला है । यह तो अमुर्त हैं। इसमें तो रागादिक भाव 
भी नहीं हैं। यह तो शुद्ध क्वायकस्वरूप हूं. वाह्मपरिग्रहोँंकी तो चर्चा ही 
क्या ? या यह आत्मनत्व निग्र न्थ है | यह आत्मतत्त्व तीरास हैं; रागरहित 
है । गग एक उपलक्षण हैं| रागन कहनेसे समस्त विकार आ गये | राय- 
इप मोह सभी जिंतने चतनकर्म हैं बल चेतनकर्मासे रहित इस अंनस्तत्त्व 
का स्वभाव है | 

अन्तस्तत्वकी नीगागता-- जे तन्न कम॑ यह न चेतनवत्त्वग्ें शामित्र 
है, न अ्चेतनमे शामिल है किन्तु इन्हें चिदराभास कट्दा गया है | अचेतन 
ती यो नहीं है कि इसमें रूप, रस, गध, स्पर्श नहीं पाया जाता है | राय- 
द्रप माव चेतन भी नहीं हैं किय कोई सदभत चीज नहीं हैं, सत्त्‌ पदार्थ 
नहीं हैं; स्वभाव नहीं हैं, गुण नहीं हैं, एक उपाधिके सन्तिवानमें छाया 
हुआ है, ये सभी तो माया है- काया, खाया; गाया; छाया। जाया; पाया 
थेसारी मायाएं हैं। कोई इसमें सत्‌ स्वरूप हो तो बतावों। तो समस्त 
श्रचतन कमका श्रभाव होने से यह अत्स्तत्घ स्वर सत- नीराग है। देखो 
श्रात्मा तो एक स्वरूप हैं किन्तु निपेबमखेन इसका वणन करते जाडये तो 
किनने ही दिन गुजारे_जा सकते हैँ। एक निज शुद्ध स्वरूपके अतिरिक्त 
जितने परत'्त्व हैं। पर भाष हैं उन सबका निपेव करते लाइए । _ 

.. स्वभाव श्रीर विभावका वेमेल प्रसग- भंया ! न यह कोरा शुद्ध 
नायकस्वरूप, स्कल्याणोंका आधार स्वय सुखम्धरूप परसयोगीजत्नों 
को ध्येयभूत | इतनी अपूर्ननिधि ,तो दम आपके अन्तरमें हैं,ओर उसकी 

न होने से रूप, रस).गंघ, स्पर्श वाले इस,पुद्गलमें श्र मांस हड्डी 
चाम वाले इन अससानलातीय पर्यायोमें य- ही सार है--ऐस। मान रंक्‍्खा 
है। एक देहाती कट्ठावत है-- कामी न जानें जात कुजात; नींद न॑ जाने 
टूटी खाट | भूख न॒ जाने जुठों भात, प्यास न जाने धोची घाट ॥ काम ऐसा 
बरी है, ऐसी आग है, जिसमें कुज्सा हुआ प्राणी अपने झात्मस्वरूपके 
श्रवक्ञोकन का पात्र भी नहीं हो सकृता । सार कुछ नहीं है और विरम्वना 
इतनी बड़ी चन गयी हैं । ये मृहर्थ भी घन्य दें जो घरमे रहते हुए भी 
निष्काम आर ब्रह्म्चारी रहते हैं । “अब भी ऐसे जवान मिलेंगे ३०, ४०, 
५० वर्षफी उम्रके कि घरमें स्त्री सहित रहते हैं, मगर भाई वह्दिन जेसा 
नाता बनाकर पूर्ण तरद्गचर्यसे रहते दे | 


श्र नियमसार प्रवचन हृतीय भाग 


सिथ्यात्वका ऐव-- सब ऐसचोंमें दो ऐव विकट हैं-- एक तो मिथ्यात्व 
का ऐव--सोह । यह मद्दा वेबकूफी है कि भिन्‍्ल पदार्थमि यह फल्पता बनाई 
जा रही है कि यह मेरा है। एक तो मद्दाव ऐव यद्द है | गृहस्थावष्था है तो 
परिग्रहकी रक्षा करो, मना नहीं करते, पर दिनसे एक आध बार यह तो 
सोच लो कि में तो सबसे न्यारा केवल शुद्ध ज्ञानमात्र चतनतत्त्व हू । श्राज 
यहा हैं, आयुका क्षय हो जाय तो कल और कहाँ हैं। क्या है. मेरा यहा) ऐसे 
शुद्ध त्रिविक्त आत्मस्वरूपकों सुधि तो ले लिया करो) अनुभव जब हो तव 
हो | पर सुधि लषेनेमें क्या कुछ जोर पडता है ? धर्मपालन और करना हो 
जाता है तो पह्चिला ऐब फठिन है यह्द मिथ्यात्त्वका । हि 
कामवाससाका ऐच-- दूसरा ऐव कठिन है. कामवासनाका,! जेंसे 
इेखों कि जितनी भी ये कपाये है सबमें ऐसा लगता है. कि निराट.वेबकृूफा 
की जा रही है | खुदको खुदका पता नहीं लगता; क्‍यों फ्रि वह्द तो कर दी 
रहा है | दूसरे जानते है कि कितनी मृढ़ताकी बात की जा रही है । प्रथम 
तो अपने से ही लगा हुआ यह शरीर सुहा जाय तो यह भी घिडम्बना है । 
में बहुत अच्छा हू? साफ रहत्ता हू, ताकत्वर हू, सुद्दावनी शकल है।, 
अपना ही शरीर अपनेको सुद्दा जाय यह भी मूढ़ता है ओर फिर दूसरेका 
शरीर सुद्दा जाय तो बद्द ओर डबल मूढ़ता है । दूसरॉका शरीर सुद्दा जाने 
में तो-कामबासनाकों बल मिलता है और अपना शरीर सुद्दा जानेमें 
मिथ्यात्वकों चल मिलता दे। ' ', 5 दम भा 
' ज्ञीराग स्वमावकी दृष्टिकी प्रेःणा-- यह अतस्तत्त्व समस्त सोह- 
राग हे पात्मक चेतन कर्मोके अभाषसे नीराग है। ऐसा नीराग स्वच्छ शुद्ध 
ज्ञायकरंवरूप इस आत्मतर॑चकी सुधि लो। अनादिसे तो. अपूव निधिको 
भूला चला आया है। जो जब भी मुक्त दो तब ही भला। श्रनन्त समय तो 
गया ही है; अब वचा हुआ समय यदि ठीक तरह रख दिया जाय तो यह्द्‌ 
एक बडी सावधानीका कार्य दोगा। इस अपने अत्स्तत्त्वको नौराग स्व 
बिंकौर से रहित व वल ज[न्ननस्वरूप देखो | यह करिणस्मयस र र गा- 
दिक विकार रदिंत है।.. / .. . , -. ,, . 

॥ ० झल्यका क्लेश व स्वभाव॒की नि.शल्यंता-- अब नकल हे कि 
यहे आत्मा नि-शत्य है । चीज संब वहीकी वही है, पर. किन्हों ही थसे 
फें:फार्‌ करके ढछ मर्पोंदे साथ उस ही, तत्त्वको दिखांया जा रद्द है। 
शल्व उसे कहते हैं. जो काटेकी तरद्द' चुभती रहे ! जसे परर काटा लग, 
ज/य ती चादे वह एक सूत ही लम्बा कांटा क्यों न हों) चुमता र६्ठता है, 
चरते दे तो पैर ठीक तरहसे नहीं घरा जाता है। देखो शरीर तो है डेढ़, 
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मनका ओर इंसमें-दो रत्तीका भी देसवां बीसवां,हिससा बरावर एक, सूत 
लम्बा कोटा पड़ा हो तो बह चुभता, रहता है,। बडे वडे (हाथी मदोन्मत्त 

त बालले जो किसीसे बशमें न झाए)-कांदेसे.बशमेंआ,जाता है! एक भी 
फांटा पड़ा हो, परमें लगे जाय तो वह चेहाल हो,जाते हें ।- लो जेसे कांटा 
शरीरमे चुभता है इसही प्रकार यह, शह्य -आत्मामें जम रहती है | मं 
कहीं है, आखे कहाँ हैं, दिसाग फहीं है । नशा पीने वाले पुरुषके जसे हाथ 
पेर आंखें अंटपट फैल जाती हैं इसी तरह इस मोह ,मद-वाल्नेके भी थे सब 

अन्य बहिरड़ साधन अटपट विखर जाते हैं । 

... निदान शत्य-- ये शल्यें हैं तीन--निदान, माया ओर-मिथ्याप्व । 
निंदान शंल्य है इन्द्रियक विषयोके साधनॉकी वाब्-छाए|बनाए रहना । मुझे 
ऐसा मिल जाय, परभवमें में इन्द्र हो जाऊँ, देव बन जाऊं,-राजा[,बन जाऊं, 
या इसी भवसें लखपति हो जाउ5 करोड़पति -हो,जाऊं, अब सोचते जाइए 
ऐसे मेरे पुत्र ही जाएं, ऐसी स्त्री,मिल्ते, ज़ितने-प्रकारके मनोविषयक घ॒ 
इन्द्रियविषयक साधत्तोंकी वाब-छाए लग रही हैं वे इस श्ात्मामे शल्यकी 
तरह चुभ रही हैं। काटा लगने पर जेसे चेन नदारते हो जाती है ऐसे ही 
शल्यके लगनेसे शांति भी नदारत हो, जाती है। ,जब पुराणोंमें कोई कथा 
सुनते हैं, अमुक साधुको राजा होनेका निदान बांधा था तो देखो बह राजा 
हो गया। तपस्थामे बड़ा प्रभाव है.। बात बहा कुछ ओर होती है सोचने 
लगे कुछ ओर बात तो यह हुई कि उनकी तपस्या इतनी ऊंची थी कि वे 
बहुत ऊचे इन्द्र बतते | इससे भी ओर ऊंची तपस्या थी कि मुक्त हो जाते 
पर सांग लिया सुस, राज़बेसव, सो उतना ही रह गये । लखपतिको १००) 
हक कोन नहीं दे देता ! “निदानसे घिगाड़ ही होता है,- आत्महित 
न 2 20 

निदानोके विस्तार-- निदाननासक शल्य-इस जीबको निरन्तर काटे 
की तरह पीड़ा दिया .करती- है.! निदान -भी,अनेक प्रकारके हैं; अशुभ 
निदान ओर शुभ निदान, श्रशुभ.. निदान भी ,.दो तरहसे होता है--एक 
व्म करके अशुभ ईच्छा करना | जेसे फोर तपस्षी फिसी-शज्ञुके प्रति ऐसा 
परिणास करे कि में परभवसें इससे;बृदला;ल यह अशुभ निदान हैं-और 
एक साधारणशरूपसे ही धर्मके एबजमें नहीं, पित्तु इच्छा बनाता रहे बह 
भी अशुभ निदान है | धर्म समागुम॒की वाव्छा-फ्रना सो शुभ निदान है 
निदान अप॑नो-अपनी योग्यतानुसार सभी शल्य पहुचाते हैं |»... 

८ - , मायाशल्य--छल कूपट होना सो म्राया,शह्य है |- जो, पुरुष छल 

पट रंखतो है, वचनोंसे छुछ कहद्दा करता है, मनमें कुछ बात बनी रहा 
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करती हैं वह अतरदुमें ढुःखी रदह्या करता हैं। भत्ते ही मायाचारी पुरुष 
ऐसा सममे कि इस दूसरोकोी कमा दे देते हैं, घोखा दे देते हैं, पर अस- 
लियत यह है कि फोई फ़िसी दूसरेफो' घोखा नहीं देता--खुद ही धोखा 
खाता है । मायाशल्यमें सायाकी शहय तो है ही किन्तु मायाको भी कोई 
जान न पाये उसफो छिपानेकी भी एक शल्य रहा करती है । पर अक्सर 
माया छिप नहीं पांत्री । कोई दूसरेफी माया जाहिर करे अथवा न फरे, 
पर सब मालूम दो जाता है कि अमुक पुरुप ऐसा मायाका परिणाम रखता 
है | धर्मकी वात सीधीसी है, किन्तु धर्म वहा ही प्रवेश कर सकता है 
जिसका हृदय सरल हो ।._ 
'. सायाकपायके शल्यपनेका कारण-- चार कपायोंमे से माया फपाय 
को शल्यमें कद्दी है | क्रोष, मान) लोभमें भी भयक्कर कपाये हैं, पर इनकी 
शल्यमें गिनती नहीं की हैं | इन कपायोंसें तो जब कपाय आए तब पीड़ा 
होती है । पर माया 'शह्य वाला तो अद्दनिश भयशौल रहा करता है । 
दोगलापन चुंगली ये सव मायाके ही परिवार हैं। दोगला नाम हैं जिसके 
दी गले 'बन्त जाएँ, अमुकसे कुछ कद्ट दिया; अमुकसे छुछ फंद् व्या-। चुगला 
नाम है लिसके चार गले बन जायें। चार जगद्द बात फेला दी भर यह भी 
कहता जाता कि कहना मर्त फिसीसे | तो एक यह भी शल्य हो गयी । मेने 
उससे कहा थो. कि कहना मत । बह कद्द नदेवे। मायामें कितनी दी शल्य 
बन जाती हैं।। क्रोधमें शल्यक्ा विस्तार नहीं है। मानों क्रोध किया और 
पछतावा हो गया। मान लोभमें भी वात आयी, पछताबा किया; हो गया । 
मायामें तो शल्योंके ऊपर शल्य बिछती चली जाती है । 3०४ 

के सिध्यो शिल्य-- तीसरी शक््य है सिथ्यात्वकी, जो पदार्थ जेसा नहीं 
है उसके संम्वन्धम बेसी'चोत विधारना, विपरीत बात सोचनो इसका नाम 
हैं मिथ्याशल्य । सब शल्योंका मूल तो मिथ्यात्य हो है,। जिसको अपने 
आपके ज्ञानासन्दृ््वरूपफो परिचय नहीं है तो बद निदान भी - करता है) 
माँयाचार मी करता है। तो सब क्लेशोंका मूल, शल्योका मूल मिथ्या- 
परिणाम है। ऐसे मिथ्यात्व शल्य, माया शल्य और निर्दान शल्य--इन ते गल 
शंल्योमे यह जंगेतका भराणी निरन्तर संक्तरष्ट बना रहता है। किन्तु-द 
आत्मन्‌) अपने स्वभावकी तो निरखो, अन्तरमर्मको तोदेखों। वू रा 
अंमूर्त ज्ञानानन्देस्वसभाव है। इसमें तो रागादिक विभाषोका सी अवेश नहं 
है ।शल्ये कहासे होगा ? ऐसा यद्द भात्मतत्त्व तीनों प्रकारके डल्योसे परे” 
है, नि शल्य है! े 

आर्मी सकलदोषनिमुक्तता-- यद आत्मत्र॒ष समस्त दोषोंसि; 


झा 
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हु हे छ् 4.7 

मुक्त है। पने आपको अपने स्वरूप द्वारसे -मिरखिये | यह शरीर में नहीं 
हू इसलिए शरीरसे सम्बन्धित है) ऐसी दृष्टि'न करिये। आरकाशवत्‌ निलेंप 
अमूर्त भाषमात्रे ज्ञानानन्दं स्वभावमय यह में आत्मा हूं। इस आत्मामें न 
तो शरीरका सम्बन्ध है अर्थात्‌ न शरीरका प्रवेश है, इस मुझ स्वरूपमें न 
द्रव्य कमंका प्रवेश है; और यह भावकर्म भी मेरा स्वरूप नहीं है । तीनो 
प्रकारके दोषोसे में मुक्त हूँ | ये समस्त दोप इन तीनों दोषोंमें आ जाते हैं । 
जिममें शरीर तो दूरका दोष है | द्वव्यकर्म मेरे निकट वाला दोष है ओर 
भाषकस अपने आपसे वसा हुआ दोप है । तीकों प्रकारके दोषोंका अभाव 
है इस मुझ शुद्ध जीवास्तिकायमें । यह तो श्रपने शुद्ध द्रव्य; क्षेत्र, काल) 
भायरूप है, इस कारण यह आत्मतत्तत सकल दोषनिमुक्त है। 


आत्मचचा- भेया | यह चर्चा अपने आपके सही स्वरूपकी चल 


रही है कि में वास्तेवमें केसा हू ओर भूलसे परइष्टि करके कैसा बन गया 
हू ) यह-में आंत्मतत्त्व निष्काम हूं । इस निज परमतत्त्वसें वाब्छाका प्रवेश 
ही नहीं है. इच्छा करना उपाधिके सन्निधानमे होने वाली-एक छाया है; 
भलकती है, वह मेरे स्वभावसे उत्पन्न नहीं होती | स्॒भाव॑दष्टि करके देखो 
तो मेरा स्वरूप-बही है जेसा परमास्माका स्वरूप है । -व्यात्मा ओर परमार 
त्मामें परेस और अंपरंसका फक् है | भ्रात्मा तो एक हैः एक स्वरूप है--' 
हल अंबश्य है, क्योंकि अनुभव जुदा-जुदा है) परन्तु जाति पूर्णतया 
एक 8 । मी व > 2९९४६ 
: स्वरूपकी अपेक्षासे भव्य अभव्यकी समानता-- जातिकी हृष्टिसे 
तो भव्य ओर-अ्भव्युमे भी अन्तर नहीं है-। अभृव्य भी श्ञानालन्दस्वभावी 
है, भव्यके भी. केवलेक्षानफ्ी शक्ति: है झोर अभव्यके भी ५ वलश्ञानकी 
शक्ति हैं। फरके यह हो जंपता है कि भव्यके केघल ज्ञानकी शक्तिके व्यक्त 
होनेकी योग्यता है और ' अ्भव्यके क्वलज्ञानकी शक्तिके ब्यक्त होनेकी 
योग्यंत्ता लंड है |- यदि अभव्यमें केवलज्ञान शक्ति. दो तो अभव्यके 
फेवलज्ञानाव रण माननेकी जरूरत क्या है? क्वलज्ञानाधरण ज्से कद्दते" 
हैं जो उलज्ञानको श्रकट-न द्वोने दे | भींतमे केबलज्ञानकी शक्ति नहीं है 
तो, भींतक क्यो केवलक्षानावरण चिपटा ,दै ? ऐसे अभव्य जजीवॉके यदि, 
कृवलज्ञानकी शक्ति न हो तो,बद्दा पर केबलज्ञानावरण क्‍यों होगा ? 
ज्ञायकस्वरूपका एकत्व-- जानि अपेक्षा, - स्वरूप अ्रपेक्षा समस्तः 
जीव एक रूप हैं । सो जातिंकी अपेक्षा तो एक स्वरूप है उसे म,न ले क ६ 
कि व्यक्तित सब एक ही है। बस यही मिथ्या अद्े तवाद हो जाता है । प्रत्येक 
पदार्थ अपने स्वरूपमें अद्वेत है श्र्थात्‌ स्वय अपने आपमें दे बल है। ऐसे 


बन हर 


काका 
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श्रद्धेतमें पद्ेत अनन्त कआ्रामार्ोका स्वभाव एक 5र्वेत है । जाति श्रपेक्षासे 
निहारा जाय तो सभी जीव शुद्ध ज्ञायकस्वरूप हैं ।.*« के 
' आत्माकी निष्कामता-- परम शुद्ध निश्चयनयक्री “ष्टिमें इस धुक 
अत्तस्तत्वमे किसी भी प्रफारकी इच्छा नहीं है । ६सक्तिये २६, में निप्वाम 
हु । इच्छा एक दोप है । मोक्ष तक की भी जब त्क इन्छा रहटी है त्व 
तक सोक्षकी प्राप्ति नहीं दोती । सोक्षकी इन्छा बुछ पद्धतियों *क क्रो 
कारी है किन्तु जबे तक मोक्षफी इच्छाका सदभाव है तथ,तक मुक्ति नहीं 
है | मुक्तित तो अत्यन्त अनाकांश्र स्थितिके कारण हुआ करती है;। इस 
प्रकार यह में झात्मा संव कामनावोंसे रहित होनेसे निष्काम हू।..., 

। - आत्माकी निष्फ्रीधता-- यह में अंनस्तत्त्व निष्क्रोव हूं; क्रोवरहित 
हू । शुभ श्रयवा ऋशुभ सभी प्रकारके परद्रव्योकी परिणतिया सुभमे नहीं 
हैं, इस कारण में निष्क्रोध है । देखो इस सम्बन्धमें उन्हीं शब्दोंसे क्रोधके 
कारण भी ज्ञात हो जाते हैं | दूसरें द्रव्योंकी परिणतिको 5 प्ुरारे में झथवा 
उस, परिणतिको श्रपनें से सम्बन्ध मानने पर क्रोध हो सकता है। :घ्स 
पुरुपको क्रोध कहासे होगा तो सकह्ा द्रव्यों की परिणहिसे अपनेको भिन्न 
निरखता । रहे क्रोधको वद्दा कट्ां श्रवकाश है ? वह तो ज्षाता द्रष्टा रहता 
है. लान-लो यह घात भी | मात्र ज्ञाता 'रहनेमें इस जीवको , आनन्द है 
पर-क्रिसी परको इश्टरूपमें अपनानेसे क्रथवा अनिष्टरूपमें, अपनाने से ,यद्दा 
क्लेश होताहै। _ ४. / - हे 

सम्यक्त्वके अभावसें क्षोम--- लोकसे सबसे अचिन्त्य उत्कृष्ट बंभव 
है.तो बह सम्य्देशेन'है । जब तक सम्यवत्वका अभ्युद्य , नहीं दोता तब 
तक आत्माको शॉति"अं नहीं सकती | जब यद्द उपभोग अपने स्व॒भावका 
लगाव छोहकर' परपरदोर्थोंमें लगाव रखता है. तो इसके 'क्षोभ, होता है), 
क्षोभमका और कोई दूँसंरा कारण नहीं है । बाहरी पदार्थे/ यों कप 
इसलिए श्षोप्त हो गया--यह उपचार कथन है । वस्तुतः में अपने स्व 
लिंगकर बह्पर्दार्थो्मे इष्ट,अनिर्ट माननेंको उपयोग करने लगा), इसजिए 

क्षोमद्दोताहै। हा 0 व 
* 00 0 अं की क्रोषका वेग:- जितनी भधिक दृष्टि बाझ 
पदार्यों की परिणतिमें होगी उतना ही अधिक क्रोध) मान), माया... लोभ 


क न 


कपाय प्रशल दोगीः। 'ज्ञानीसत, समग्र परपरिणतियोंको अपने से भिग्न 


देखता कै; इसलिए को नहीं दोता है! और जो-अपने आपमें उत्पन्न ने 
बाली विभाषपस्णिति्ोसे भी अपने आपको मिन्‍न देखता ८ “४, | मी 
प्रकारफा श्षोम भी नहीं होता है । यह में आत्मतत्त्व प्रपरिणत्यिर दूर 
रा 505 पक 078, :% द््टः 


हा के है जैक 
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हूं और अपने आपसें भी उठने वाले नेमित्तक भावोंसे परे हूं। इस कारण 
में निष्क्रीध हू) यह सब निषेघमुखसे आत्मतत्त्वका वर्णन चल रहा है । 
“इस अपने आपको पहिचानी कि -परमार्थसे में हू केसा ? यदि परसॉर्थ- 
"इंबरूप इसके परिचयमें आ जाय तो सममो बस उसी क्षणसे कल्याण दो 
गया । सबसे बड़ा रुमेश है- तो इस जीचफों मोह,ममताका हैं| है कुछ 
' नहों और मोह ममंता होती है उससे खेदकी बात दे, यह सहान अपराध 
. है । दो कुछ मेरा ओर मान,लें अपना तो उसमें -कोई दोष नहीं हैं। बात 
''ही ऐसी है। अपने आपके यथार्थस्वरूपके परिचय विना इस जीव कषायें 
“जगती हैं और उन कषायोंसे यद्द आत्मा कसा-जाता है; दु खीःहोता है । 
आत्माकी निर्मानता-- यह में आत्मा निर्मान हू। इससे निरन्तर 
प्रमसमृतारसका रू भाव पड़ा हुआ है।. मान फब उत्पन्न होता है जेब 
समताकी दृष्टि नहीं रहती है | यह तुच्छ है, में बढ़ा हू, ऐसा मनमें सक्हप 
_आए विन्ा मान्‌, क्रषाय नहों लगता । पर कोन तुच्छ है, कौन बडा है ? 
इसका निर्णय तो क्रो। आज जिसे -ठच्छ मांना है- वह.अपने सदाचारऊे 
,कारण इस ही भवमें अयवा अगले भवमें उत्कृष्ट बन जायेगा।: ओर'जिसे 
'अभो बड़ा मानते दो वह अनीतिके कारण इसही भवसें-वय्रा अन्य भवमे 
“तुईछ हो सकता है तो, जिसे तुच्छः माना बह बढ़ा-वन गया और'जिसे 
“जर्डा माना वह छोटा बन गया । ऐसा उज्नट फेर इस जीवमें अनादिकाढ से 
<चला' आ रहा है | फिर दूसरी-वात्‌ यह है कि जितने भी आत्मा हैं समस्त 
_ओर्मावॉका रचरूप एंक € | सब चेतन्यशक्ति मात्र हैं, तिर्नामेः हैं, उनका 
नाम ही नहीं है।, निर्दोषि हैं । बहा शरीर ही नहीं है ।, ऐसे चिंदानन्द्रूरूप 
इंन-समग्र आत्मावोंमें बिसक] ठुच्छ मात .केना। अपनेको वड़ा मान लेना 
यह सान-कपाय है। पर मान कषायेकी, गुझ्लायश इस-आत्मतत्त्वमे नही है 
“क्योंकि सब जीव एंक समन हैं। और फर यह आत्मा स्वयं अपने आपसे 
भी समृतारसके स्वभाव वाला है। वाह्मपंदार्शमे चेतन अचेतल पदार्थमे 
कोई मल है। कोई घुरा है. ऐसा परिणाम नहीं करना-है। पररुसमर स्त- 
'भावत्मिक द्वोनेके काररां यंद झात्मतत्त्व निर्मान है । . .. ,. 
. आत्माकी निर्भदृता-- इस. प्रकार निश्चयनयसे यह .आत्मत्तत््व 
'समअरूपसे अन्तमु ख बना हुआ है इस कारण निर्मद है; मद्रद्वितहै। 
मद नाम यद्यपि घमंडका है पर मान ओर मदमें बुछ अन्तर है। मान तो 
' व्याप्य चीज है मदकी दृष्टिसे अ.र रद व्यापक चीज है। जो जीव 5 न्त- 
मुख नहीं हैं, बहिसु खहीों रहे हैं उन जौबोंक वेहोशी है, मद है । उनमे 
घमस्ड भी झा गया और अपने श्रापका छुछ पत्ता नहीं, ऐस्पे एक वेहोशी 
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भी हो गयी | यह प्रात्मतरत्थ अ्रन्तरमें इन्तरस्परूप ही,तो है । यह बह्य- 
रूप नही है प्रहिमुख रूप नहीं है, इस फारण यह निमद है।.._... , , 
के स्परूपानुभू तिमे सत्य पेभव-- थों अनन्त विशुद्ध महजसिद्ध शास्तरत 
'निमपराग “सा जो मित्र फारंणसमर्यसारंफा स्वरुप है यह कारणसमयसार 
स्पुरूप उपारेय है। जेसे जरापक़ो भालम नदी फि हमारी सुद्दीमें क्या, है 
ओर हम धरे हों अपनी सुद्जीस एक स्याही की टिफ्या और आएगे पृछे 
कि घलावो मेरी मुद्ठीमें क्या है ? तो श्राप अद[जसे कोई घात क्टगे। पर ' 
उत्तर मेरा यह होगा कि मेरी 'सुद्दीमें साथी दुनिया ९। छरें स्थाई) को 
+ घोला तो कहो मकान बनादे , बादटी बना दें। मंव्रि वना दें, नहीं पत्ता दें * 
समुद्र बना है, पदाठ बना दें। जो कह्दो सो ध५ना दें) भेरी मुद्दीमे सारी 
दुनिया ऐ ।यह वी एक न्यवद्वारिक फ्लाका उत्तर है। किन्तु जिसके उपयोग 
में यह नित्य निरावरण चेतन्यस्थरूप था गया है उसके उपयोगमें सारी 
दुनिया एक साथ है । | 
परपरिणतिक अनच्छेदका यत्न-- शात्माके अन्दरकी गुत्यीकों तोड़ 
दे, अग॒मात्र भी परिम्रह मेरे स्परुपमें नहीं है ऐसा दशेन फरलो । झन्यथा 
ऐसा श्र एट मन बार-यार मिलने फो नहीं है । सिपय-फपाय तो भब-मंबमें 
भोगनें को मिलते हैं. किन्तु झ्ात्मसतोपके लिये) प्रश्ुत्वकें दर्शन पाने के 
लिए यढ़ा भोष्ठ मन चाहिए। श्व॑ इतना श्रेष्ठ मन पाकर इतना तो उपु:+ 
क्रम फर ही लेना चाहिए फि अपने शापमें आदर अपने शुद्धस्वरूप दा 
अ्प्रिक हो । समय परपरिणतियोंका उन्छेद बने। कर्ता क्ंफा अस मिटे 
ओोर निजमें वसा हुआ जो शाश्वत निरावरण ज्ञायकस्परूप है उसका 
अनुभव जगे तो इंस उत्कृष्ट नरजीवनकी सफलता है। देखो तो भेया ! 
कितने खेदकी बात है कि सघिदानन्दमान्न ऐसे बिशद आझात्मतेजमें यह 
उपयोग फिर सी मूर्च्छित पढ़ा -हुआ है, इसके चंलंनस्वभावसे बिपरीत 
चल रहे हैं | यदि यद अपने इस क्ायक स्वृमावफी सहज महिंमाको छठाश 
अपने उपयोगम झ्ञातृत्यका झादर बन्नाए लो यह आत्मशात हो सकता.ह ! 
जीवोका वेकायदा फसाव-- जरा अन्तरमें देखो तो सही यद्द तो 
पद्िल्ले से दी समस्त परत्तवीसे ' छूटा हुआ है। फहपनामें झपने को गा 
हुआ समम लिया है। प्रत्येक पदार्थ अपने स्थरूपमात्न है। इस कारस 
प्रत्येक स्वय ही सुक्त है, केयेल है, ऐसे इस मुक्त स्वभाषकों न निरखनेक 
कारण फितने ही वंधत धरना डाले हैं। शहो) रांग करने वरावर विपदा 
ओर क्या हो सकती है ? यहवांके जीव चेकायवे अट्टसट्ट वोई बिसीसे फंस 
गया है श्रथात्‌ जिसे आपने अपना परिजन माना है->यह मेरा ह&स्व 


न 
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: ती वत्ताओ कि उससे फोससा नियम है; को नसी युक्ति-है,:कोनसील्वार, है) 
-जिस बातंसे वे चेतनद्रव्य आपके कुछ हो गए।'अट्टसट्ट फंस-गए  यहालीब 
-घस्में न झ्ाता शौर-कोई ,दुसरा जीव आ जात्ता -तो,उसीमे दी गूमना 
करते । कायदेकी ससता तो हम तब जाने कि ऐसा छंटा हुआ।काम होगकि 
बह/जीच, दूसरे भवमें पहुच जाए या सबमेंच्से एकफो ःउसीको।बहां भी यांटे 
त्तव हम जाने कि कायदेकी ममता फी,-जा रहीं-है.।यहा- तो-जो सामने 
श्ाया। चाहे वह जीब पू्बभवसे अनिष्ट भी रहा है, पर'- इस भवमें मसता 
ईकरने-लगे |; सो ममता करते जाते हैं, दुःखी होते 22% हैं। 
जग घोखेकी टाटी-- इस लोकमें पूवके घुरुषोंकी बातें देखो, कि 
आ्राए और चले-गए) कोई यहां जसकर न “रह-सुका । बडे पुराण पुरुषोंकी 
देखो- तीथंकरका जमाना$ श्रीरासका जम्मान्ता, सारे जमानोको टटोल लो 
- उनका कितना प्रशुत्व था। पर वे भी कोई 'लहीं रह सके | अपने /कुद्धम्बियों 
में भी सोच लो कि दादा-बाबा वे भी चले गए । जिन जीघोंकी निरखते हो; 
वे भी फोई साथ नहों निभा सकते । यह जगत्‌ ऐसे अकेले “अकेलेके भ्रमण 
फरने बालोका समूह है । किसीका छुछ शरण सोचना) ग्रह पूरा धोखेसे 
“भरा हुआ है। अपने आपके अक़े क्ेपलका ओर सारे स्वभावका परिचय हो 
जाए तो सारे कष्ट दूर हों) कमंघधन भी दूर हो) रागठपादिक -कल्पनाएं भी 
समाप्त हों, शरीरफा सम्धन्ध भी दूर हो जाए, फिर तो यह शुद्ध ज्ञानदर्शन 
' सुखबी्यात्मक अनन्तविकास सदाकेलिए हो सकता है! 
करणीय बिवेक-- भेया ! बिबेक ऐसा करो कि जिससे सद्दाके लिए 
संकट टलें | यहा अट्टसट्ट मसताके करनेसे किसी प्रकारकी सिद्धि नहीं हो 
सकती, केवल क्लेश ही क्‍्लेश -बहत्ता “चला जाएगा । -जैसे दो रस्सियोंकी 
एंक सीधी गाठ होती है; जिसे चमरउ गांठ कहते हैं तो उस गांठकों खोलने 
- के लिए कोई पानी सींचे तोग्गाउ-क्ौर-मजघूत होती जाती है । इसी प्रकार 
रागसे उत्पन्न होने घाले क्लेश दूर -करनेके लिए कोई राशका,दी उपाय 
*घनाए तो उस रागके उपायसे वे क्लेश श्रोर मजबूत ही बनते चले जाते 
+ हे । रागसे उत्पन्न हुए क्‍्लेश रागसे दूर नहीं हो: सकते, त्रे तो ज्ञान झोर 
.षेराग्यसे दी दुर होंगे । इससे अन्य ममताओंकी दृष्टि हटाएं और निर्विकहप 
ज्ञानानन्द्स्वभाषसान्न अपने आपके परिचयका-यत्न करे । * 
धविपयक्रपायक, संकट--, इस जीवपर विघयकषायोंके पापक। घोर 
अंधिय'रा छाया हुश्रा है । इसी।कारण-इसे अपने आपकमें आनन्द पानेवा 
अधकाश-सहीं होता है | ये विषयकषायोकी फल्पत्ताए हैं | यह-अंधकार पक 
+ श्ानज्योति-द्वारा ही दूर हो सकता है.) जिस भव्य आप्माने |झपनी अज्षासे ७ 
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' ज्ञानस्वभावके स्वरूपका भान किया हैं भोर इसके अनुभवमें शुद्ध आनन्द 
पाया है, वह पुरुष अतुल मह्ठिमा बाला है, नित्य आनन्दमय है, वह देध्मुक्त 
होकर सदाफे लिए ससारके समस्त सकटोंसे दूर दो जाता है। सभी मनुष्य 
शांतिके लिए अथक प्रयत्न कर रहे हैं; रात दिन एक धुनिर्मे क्षग रहे हैं 
कि धनवेभव बढ़े, पोजीशन बढ़े। किसलिए यहू किया जा रहा है ? ये 
जीबनफे बाद तो साथ देंगे हो नहीं, किन्तु जीवनकालमें भी यह सव जजाल 
सुखका साथी नहीं है। कहो अ्रनेक विपदाए, राप्यसक्ट, चोरस्क्‍्ट, कुट- 
म्त्रीमय आदि अनेक प्रेकारफे क्लेश इस वेभव और पोजीशनके साथ लगे 


ए हदें | 

हे जीवन और भाग्यंका सह्रघास-- भेया ! रही एक उदरपूर्तिकी बात | 
जब चींटी-चींटा; फीडे-सकीडे भी 'अपन्ती पर्यायके अनुकूल उदरपृतिका 
सहजसमागम पा लेते हैं, जिससे कि जिन्द्रगी रहती है । जिस बडे भाग्य 
के उदयसे हम आप मनुष्य हुए है, कया यह प्राकृतिक वात' नहीं है कि दस 
थ्राप लोगोंफे लिए जो जीवनमें सहायक है-ऐसा & स्टृदयका संयोग मित्र 
जाए ? हो रद्दा है यह सब ग्राकृतिक, किन्तु यह मानव उन सबसे कठ्‌ त्व- 
बुद्धि बनाए हुए है कि मैंने किया त्व यह हुआ। अरे !' ये तो उदयकी 
चालें हैं | इतनी तो प्राकृतिक वात द्वो दी रही है, जिसको जैंसो उदय है। 
इस ओर दृष्टि न लगाकर जीघोद्धार आत्महित्के सम्/ नध्में अधिक लक्ष्य 
देना चाहिए, यह तो होता ही है | देखो, किए बिनो भी थे सब बाते संहज 
'थोड़ अमसे हो जायेंगी। पर जीवोद्धारकी बातें एरे तने मन वचनकों 
लगाए बिना; फिर सबका उपयोग छोड विना, अप्रनो सारा पुरपार्थ बनाए 
विना नहीं दो सकेंता है। इस कारण आत्माके उद्धारके लिए अधिक ध्यान 

देनेकी जरूरत है । . " था 7? ' के कक 
' समेला और ज्ञानीका ज्ञान-- यह तो'एक ममेला है) चार दिनंका 
भेला है) मिलां ओर बिह ड़ गयाँ। जब मिल रहे हैं, तव भी अपने नहीं 
- है और बिछुड तो जाने दी वाले हैं ।इनमें दृष्टि रखने योग्य फुछ वात नहीं 
है। आनन्द तो जो करेगा उसको' ही मिलेगा | क्या यह वात है बोकनेकी 
ओर सुनने की (बोलने सुनने तक की द्वी वात रह संके) तव तो वह आन- 
न्द नप्राप्त दो संक्गा ) इस रूप छुछ भी परिणमन कर रुके या इस प्रकार 
का लक्ष्य वन्न सके तो आनन्दसे भेंट हो सकती है। इस प्रश्रणमे अपने 
आपके सष्टी स्वरूपकी चर्चा चल रही है | यह्द मिथ्या दृष्टि जीव दो “अपने 
आपको में दादा हूः मैं बाबा हू, अमुक घरका हूँ। अमुक सस्प्रदायका हू 
मनुष्य हू क्रादि कितनी ही बातें अपनेमें घसाए हुए है; किन्तु शानी रत 
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पुरुष अपने आपके विण्यमें स्पष्ट 'जान रहा है कि यद्द में आत्मतत्त्व केबल 
ज्ञानस्वरूप हू; इससे किसी परतत्त्वका और परभावका प्रवेश नहीं है। 
अवब॒,आगे छुछ व्यक्धन पर्योयोंका निषेध करते हुए आत्मतत्त्वकी आतरिक 
स्थिति.बतला रहे हैं।.. | कक 5 ५ 

_., ।परणरसगंवफासा थीपुःसण ओसयादिपज्जाया । 
+, ,सठाणा , सहणणा, सब्वे जीवस्स णो सति॥४५ 

- , आत्मामें रसका अशभ्नाव- इस परसस्वभावरूप कारणपरमात्स- 
तत्त्वके में सभी विकार जो कि पद्‌गलिक हैं वे नहीं होते हैं। इस जीवके 
बर्ण काला, पीला) नीला, ज्ञाल) सफेद या इन रघ्डोंके मेलसे बने हुए नहीं है 
कोई रह्न क्‍्य। इस जीवमें किसी ने देखा है ? अज्ञानी ज़न शरीरकों ही 
देखकर जीवका रूप समझा करते हैं, अमुक जीवका रूप अच्छा है। पर 
केबलज्ञान ओर आनन्दभावस्वरूप इस अंतरत्तत्त्वमे क्या कोई बर्ण भी, 
हैं ? आकाशबत्‌ अमूर्त) निर्लेप) ज्ञानमात्र शआत्मामे कोई वर्ण नहीं 
| बर्ण होता तो यह जात्ननहार पदार्थ दी न,रहता; पुदूगल ही कहलाताः 
जड़ ओर अचेतन हो जाता। इस आत्मतत्त्वमें खट्टा मीठा), फड॒वा, 
चरपरा फषायज्ञा, घ इन रसोॉके सेलसे बना हुआ कोई भी रस नहीं है । 
झगर रस द्वोता तो युद्द आत्मा जाननद्वार ही न्‌ रहता । - मु 
5 /  आत्मामें रसके अमुमबनका,अभाव- भया ! आत्मामें रस होनेकी 
बात.तो दूर जाने दो, यह जीब,तो. रसका-अनुभव भी नहीं कर सकेता,। 
फोई रसील्ञा पदार्थ खाते- समय देखो -तो जरा कि एसे खा कोन रहा है ? 
आत्माने इच्छाकी, ,उससे योग परिस्पंद हुआ्आा । उसका निमित्त पाकर शरीर 
में बायुका हलन हुआ, और उस ,प्रकारसे-मुख चलने लगा । भोजनका 
सम्बन्ध इस पुदुगल,शरीरके साथ हो ,रद्या है, एक पुद्गलके द्वारा दूसरा, 
पुदूगल चृवाया.ज़ा रहा है, पर:देखो तो हालत -फ्रि उसका त्िमित्त पोफर, 
इस झआत्मामें रसविपयक ज्ञान होने लगता है। यह खट्टा है झथवां मीठा 
है और उस २२पिधषयक -शानके साथ' चूँकि इष्ट-बुद्धि लगी हुई हैं. इससे 
मोज़ मानने, लगते हैं! भोर सोचते हैं; कि मैंने खूब रस चखा) खूब अनुभव 
क्रिया, किन्तु इसने-रसका।अलुभव नहीं” किया, रसबिषयक ज्ञानका और, 
रागका अनुभव किया;। पर प्रदार्थका यह अनुभव नहीं क्र सकता, पर दृष्टि 
मोहमे ऐसी ही दो जाती,, जिस कारण परपदाथका सचय करनेमें परफो 
ही अपत्तायतु करनेमें तुल ज़ाता है । इस आत्मासे रस नहीं है।.. 

८, +शआत्मामे गत्धका अभाव--गध दो अकारकी होती है- सुगंध और 
दुर्गग्व | कया आत्मामें-किसी ्रकारका गध है? इत्तका आत्मा शुगक्ति 
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है, इनका श्रात्मा टुर्गन्धित है। अरे शरीरमे सुगंध दुर्गन्ध हो सकती हैं, 
वह पदुगल है। मूढ जन ही शरीरके गंधफों देखर्र शअम॒क जीथमें ऐसा 
घुरा गध है, अमुफ जीवमें सुगध है। ऐसा व्यव्दार करता है । किन्तु गन्ध 
नामऊ पुदुगलका गुण जीवमें त्रिकाल भी नहीं हो सकता। रपश भी इस 
आत्मतत्त्वमें नहीं है। स्पशेकी ८ पर्याय होती हैं--रूखा, चिकना, ठटा 
गरम, नरम ऊठोर हल्का, भारी | क्या यह अमूर्त ज्ञानानन्द स्वभावसात्र 
आत्मा वजनदार है ? वजनदार नहीं है तो हकका भी नहीं है। हल्का 
वृजनदार श्रपेक्षासे बोला जाता है । ठढा गरम रूखा चिकना कड़ा नरम 
फेसा भी यह में नहीं हू । यह तो ज्ञानभाषमात्र है भौर मात्छ्ान द्वारा ही 
इस प्रकार झयालमें भा सकने वालो है । 

आत्मामें स्पर्शका अभाव इन्द्रियोंकी' श्रसमर्थता-- यह आत्मा 
स्पर्शरहित है । जिन इन्द्रियोंके द्वारा ये धर्ण। गध, रस) स्पर्श जाने जाते हैं * 
उन इन्द्रियोंकी भी कथा तो देखो कि वे स्वर्य को जान नहीं पार्ती। आख 
आँखकी बात नहीं देख सकती: कहा कीचड़ 'लगा है, कहा कां जल ज्ष्गी है। 
कहा फु.सी हुई। किस जगह रोम अटका' है .यहं सव इस आखवे द्वोरा नहीं 
दिख सकता है'।'स्पर्शन भी यह श्रपना स्पर्श नहीं जान' सकता । द्वाथ 
गरम है तो नहीं जान सकता कि हाथ गरम है । एक ही द्वाथऊे द्वारा दूसरा 
हाथ हु कक तों कहते हे कि श्रे गेरम है। -अरे तुम्दाश शरीर द्वी तो 
गरम है तो पड़े रहो) टाग 'ओर हाथ पसारे' भौर जान लो कि हम कितने 
गरम दैं। तो कोई नहीं जान सकता हैं। शरीरका एक अंग दूसरे अको 
छुवे तो जाने सकते हैं कि ठडा है अथवा गरम है। नाना नाच नचाने 
वाली यह जीभमकी नोक अपने आपके रफस॑का_ ज्ञान नहों फर सकती | 
पुंदूगल ही तो है) यह भी त्तो रस है। पर नहीं समझ सकती । अब रह गये 
नाक ओर काम | 'तो जिस जेगह ' ये इन्द्रिय है, उस जगहको ज्ञान नहीं 
फर सकती'।| * की शक आए 0५ कक 0 

जीम) नाक) आँखे) कांन हैं. केहा--ऊपरसे जो ये केवर्ल चार 
इन्द्रियां नजर भा रही हैं ये सव स्पंशरन हैं, चर्मड़ी हैं । कहां घुसी है रसना, 
जिस जगहँसे रस लिया करती ' है' यह ?” क्‍या बताबोगें ! श्राप 'जौभ 
निकालकर धताषोगे लो यह है रसना | तो €म छूवर बता देंगे यह तो 
स्पर्शन दै | जो छुवा जाय) 'जिसमें 'टंढ गरम महसूस हो बह तो स्पशन 
है। असली' कान कहा दे जदासे आवाज 'सुनी जाती है। जो दिखते हैं 

ष तो चमडा मिलेगा ओर त्वचा स्पर्शन इन्द्रिय है । नाक कश हैं जिप्चसे 

सू“धा ज्वता है; देखने घाली आख फहा है? तो इन इन्द्रियोमें कुछ ऐसा 
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गुप्त रूपसे अणुपुञ्र है कि जिसके द्वारा यह सुनता है। देखता है।' चखता 
झोर सू'घता है । ' गो है हि 
- परमार्थतः ' इन्द्रियों द्वारा ज्ञानका अभावः-- वस्तुतः इसने 
इन्द्रियोंके द्वारा भी यह कुछ ज्ञान' नहीं ' करता है, किन्तु वे 
घानकी उत्पत्तिके द्वार हैं । जेसे कोई मनुष्य करमरेमे खड़ा हुआ खिड़- 
कियोंसे घाहर देखे तो क्या देखने वाली खिंड्विया हैं ? खिड़की तो एक 
द्वार है, देखने बाला तो अन्दर खड़ा हुआ मलुष्य है ।- इसी तरह इस देह 
की चारदिवारीके भीतर स्थित यह छात्मा इन» खिडकियोसे, जान रहा 
है । तो कया जाने वाली ये खिडक्यिा इन्द्रियां हैं ? जाननद्वार तो आत्मा 
है, किन्तु कमजोर अवस्थामें इस शआत्मसामें इस्नी शक्ति नहीं है कि षह, 
अपने स्बोग प्रदेशोंसे जेसा कि प्रभु 'जाना करते हैं, यह जान सकने । सो 
“इसके जाननेका साधन ये द्रव्येन्द्रिया बनी हुई हैं । जब इस वर्ण गंध, रस; 
* स्पशंका साधनभूत और इसके .परिहानतका साधनभूत जब इन्द्रिया ही इस 
आत्माकी नहीं हैं, तब ये रूपादिक तत्त्व इंस सुर आत्माक केसे होगे 7 
विशद्र ज्ञानके लिये अनुभवन्की आवरश्थकंता-- भेया ! बस्तुका 
जब तक स्पर्शन नहीं हों जाता) अनुभवन नहीं हो जाता, तब तंक उसकी 
चर्चा कुछ जी दी सी; ऊपर फट्टीसी' मालूम होती है | जेसे जिस बालकने 
( दिहली नहीं देखी अ र ऐसे वालकफोा दिल्लीकी बातें बताई जाएं कि-ऐसा 
किला है; ऐसी मस्जिंद है) ऐसा , फव्वारा है। ऐसा मंदिर है। अमुक ऐसा 
है तो उसके लिए यंद् सत्र कहानी जेसी मालूम ' होगी और जिसने देखा है 
उस सुनने व लेको म्पष्ट,अन्तरमें नजर आने लगता है । ये सारी आत्माकी 
बाते सममनेक/लिए बड़े वडे शास्त्रोंवे ज्ञानका श्रम हम करते हैं, बड़ी बड़ी 
भाषाएं ओर बड़ी बड़ी क्रियाओंका हम अध्ययन करते हैं ओर एक बार 
सत्यका - श्राग्रहा करके असत्यका असहयोग करके नहीं जानना है। नहीं 
मानती है हमें किसी ५र6त्त्वकीबात | एक सत्यका आग्रह क्रक यद्दा बेठा 
हू । स्वये जो कुछ हो सो हो, पएरफों जानकर यप्न कर व रके में किसी भी 
तक्त्वको नहीं जानना” चाहृता- ऐसी निविकल्प स्थिति बनाकर बेठें तो 
स्वयं ही इस ज्ञानस्वरूपका दर्शन और अनुभव 6,गा | जिस ऋनुभवके 
अनन्द्से छुककर यह जीव फिर अन्यत्न कहीं न रमना चाहेगा; फिर सारी 
च्चा स्पष्ट यों नजर आएगी कि ठीक है) यह मेंरी घात केही जा रही है । 
झअजुभूतकी प्रतीति-- जेसे कोई पुरुष कुछ अच्छा क,य॑ कर आया 
हो झोर उसका नाम लिए बिना अच्छे कार्योकी प्रशंसा की जाए तो वह 
जानता रहेगा कि ये मेरे वारेमे कद रहे हैं ओर कोई घुरा काम कर आया 
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हो तथा इसका नाम लिए पिना बुरे कार्यकी चर्चा की जाय्रेतों भी बह 
सममेता है फ मेरे बारेमे फह रहे हैं । आत्मस्थरूपकां जिन्होंने श्रजुभव 
किया है, वे शात्र सुनते समय, पढ़ते समय, स्वाभ्यग्य मरते' समय सब 
जानते रहेंगे कि देखो यह आधघार्यटेव हमारी धात यह रहे हैं। इस शाना- 
नन्दस्व॒भाषमा : श्रात्मतत्त्वमे # प्रकारफे घोण) ४ रस) * साध) ८ स्पश ये 
कुछ भी नहीं हैं | ५ + + 
.. आस्मामें स्त्री पुरुष नपु सक विभाष-्थछनपर्यायका अभ्रावने 
पर्यायब्यामोहमें ऐसा भी देखा जाता हैं कि यह स्त्री है, यह पुरुष है) यह 
नपु सक है--0सी घिजातीय घिभावव्यश्लनपर्याय नजर शाही हैं। किंतु 
श्रात्मा सहजस्वभावमें फैसा है ? उस श्रमुत चैतन्यस्वमावमें श्रात्मतस्त्वका 
स्वरूप देखते एँ तो बद्दा वेद भी नहीं है तो स्त्री पुरुप नपुसक केसे बताया 
जाए / न तो इस शात्मामें स्त्री पुरुष नपुसक नामका द्रव्यवेद है झ्ोर॑न 
तज्नातीय परिणाम मी है | यह तो शुद्ध ज्ञायकस्वरूप है। यह सब अन्तर 
की बात॑ निकाली जा रही है । पर्यायमें क्‍या बीत रहा है ? इसकी चर्चा 
यह नहीं है । फिसीका सिर दर्द कर रहा हो तो है घद्द दर्द । कुछ ज्ञान कर 
गहा है यह जीव झ्थवा पीड़ा मान रहा है यह जीव, इतने पर भी इस 
ज्ञीवफे सहजस्वरूपको देखा जाए तो यद्द वात एक तथ्यकी सोचना है कि ; - 
यह ,भात्मा देहसे रद्दित है। पीड़ासे रहित है । है 7 
“77 सभावदष्िमें प्रज्ञावल-- जैसे पानी बहुत तेज गरम हैं, अदन 
, किया हुआ है) षह पानी कोई पीवे तो क्या जीभ जल्लेगी नहीं ? जलेगी। 
इतने पर भी जलके सदृजस्वरूपको निरखा जाए तो क्‍या यद्द तथ्यकी बात 
नहीं है कि जल स्वमावतः शीतल है। यद्द लोकव्यवद्ारका इृष्टान्त है। 
बैसे तो जल पुदुशल;०५ है। उसका न शीतल स्प॒भाव है। न्‌ गरम स्पर्माव 
हैं, किन्तु स्पशस्थ॒भाव हैं? फिर भी,एक ज्लोकदृष्टान्त दे । ' ऐसे ही हम भार 
श्रापमें भी जेसे गुजर रही दो) चद्द निंमित्तनमित्तिक सवंधकापरिणाम है। 
गुजरता है गुजरने दो | उस गुजरते हुएमें मी हम उस गुजरेकी दृष्टि न 
करके अनस्वभावकी दृष्टि फरनेके लिए घलें-तो ऐसे खुले श्ञानेमें पड़ हुः 
हम जाप जो कि एक उत्छष्ट चात है । हम अज्ञावलसे उस घानस्प भाव की है 
दृष्टि करें, - ह प 8 
अ्रससे विरामकी झआावश्यकता-- देखो कि उस अतस्तत्त्मे स्त्री 
पुरुष नपु सक भादिक विजातीय घिभावध्यझृनपयौयें नहीं हैं । गद्द झात्म- 
तत्त्व केवल ज्ञान परिणाम अथवा उपाधिके सन्निषालमें भद्धा घारित्र शुर्णा 
का चिक्रास कर रहा है | यह न चलंता' है, न करता है; न दौड़ता है। न 
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भागता है और हो रहे हैं ये सव, किंतु अंतरंगकों समझते वाले लोग यद्द 
जानते हैं.कि यह तो क्वल जानन और विकार भाव कर रहा है श्रौर कुछ 
नहीं कर रहा हैं | कहा इतनी दोड़ थृप मचाई जाय ? क्‍या में दौढ़ता हूं; 
जाता हू, करता ह-ऐसी श्रद्धा नहीं बनाया) क्या दौड़ना भागना ही पसद 
तो दोढंना भांगना द्वोता हैं परोद्धारा। तो अभी तो दो ही पर हैं 
यदि ज्यादा पेर मिल जायें तो शायद यह काम ओर अच्छा बन जायेगा । 
कल्पना में सोच ज्ञो कितने पर हों तो अच्छा खुब प्यादा कार्य होंगा १ 
किसी के ४ पर भी होते हैं, प भी द्ोते हैं; १० भी होते हैं; १६ भी होते 
हैं; ४० पेर भी होत हैं; ४४ भी द्वोते दोंगे। क्रितन चाहिए ? तो लोक- 
व्यपहारमें ये सब्र करतूत करनी पढ़ती ६, जे किन' हृदयमें इतना प्रकाश 
तो अवश्य रहना चाहिए कि यह आत्मा ईश्वर, भगवान आत्मा अपने 
आपके ग्रदेशमें स्थित (रहकर केवल इन्तछा किया करती है ओर यह 
विस्फोट फिर सब स्वयमव द्वाता रद्ता हैं ! केसा निमित्तनेमित्तिक समवन्ध 
है कि सारे काम अ्रपने आप चलने लगते हैँ 
, सकल व्यंवसायोंका मृत्ञ देतु मात्र इच्छा-- जसे बढ़े थंत्रोंमं एक 
जगह यटन दवाया कि सारे पंच पुर्ज स्वयं चलने लगते हैं । ये चक्किया 
चलती है,-चस्त्र वाले मील चलते है, वस वटन दवा दिया कि सव जगहक 
पैच पुर्जे स्व्य चलत्ते लगते: हैं। यहा -भी एक इच्छा भंर कर लो फिः 
चलना) उठनोा; वठना। खाना, पीना; लड़ना ये संबर काम श्रोटोमेटिक होते 
शर्ट ते कै ( इसम्रें'आत्मा कुछ नहीं करंता। आत्मा तो केवल इच्छा करता 
शोर सोथ ही,डस इच्छाका निम्मित्त पाफर इसके प्रद्ेशोंमें परिर्पद हो 
जाता है +, बस ये दो इरकर्ते-तो आत्मामें हुई, /इसके श्रतिरिक्त अन्य कुछ 
व्रातेंहोती ही नहीं 6 'हाथका चलना याहाथका निमिश्व पाकर अन्‍य 
प्रस्तुबोका द्विलना डुलना हो रद्दा है । आत्मा तो कैंचल इच्छा और भोग 
ही,+९त।-हं (5इस आत्माके जब विभावगुणपर्याय भी नहीं हैं, फिर यहाँ 
क्रिसी दिभाव व्यसन पर्यायकी कथा ही क्‍या ९ 
.» . आत्मतत्त्वमें निराकारटा-/चेतन्‍्य ओर श्रोननन्‍्दरवकप भात्र इस 
! निज शुद्ध अतस्तंत्त्वमें कवल चितप्रकाश है अर बह अंनाइुलतावा 
हुए है, इससें किसी प्रकारका श्ाकार नहीं है। शरीरमें जो विभिन्‍न 
श्राकार चन गए हैं वे यद्यपि जीबद्रव्यका सन्निधान पाकर बने हैं, फिर 
भी आकार पुद्गलमे ही है; भोतिकतन्वमें है। भाव्मद्रव्यर्मे झ्ाकार नहीं 
| -ये श्लाकार भृलभेदमें ८ प्रकारके - हैं- समचतुरस्षसस्थान, म्यग्रोध- 
रिमण्डलसरथान, स्वातिसस्थान, वामनसंस्थान, छुष्नक्संस्थातन आर 
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हुडक संस्थान |, , रा र ७. कवर 
-.. देहके सस्थाने - समर्चेतुरखमं॑स्थान बड़ है जिसमें सब अंग जितने 
लम्बे बहें होने चाहिये उतन, ही हों। न्ाभिसे नीचेषा घड भौर'नाभिसि 
ऊपरका ध्ढ बराबर परिमाणका हुआ, करता है । जिसके परिमाणमें कुद्धे 
कमी चेसी हो उसके समचतुरम्रसस्थान नहीं है। नाभिपंचेन्द्रिय| जीवके 
तो प्राय होती दी है | घोडा, चेल; हाथी। ऊट, आदमी सबके नामि होंती 
और एकेनि रथ जीवसे नाभि होती द्वी,न्ट्टाँ । दो इन्द्रिय श्रादिक जीषोंमें 
तो शायद नाभि होठी हो या नहीं। समपघहुरस्र सस्थानमें हाथ कितना 
चंड़ा होना, पैर कितना वा होंना चाहिये, यह सब एक शिष्ट मात्र है| 
ओर इसी मापके आधार पर भगष्नफी रूति बनती है। नामिसे ऊपरके 
अग बडे हो जायें तो बह व्यग्नोधपरिमण्डल सस्थान है। भाभिसे नीचेके 
श्रद्ध बडे हो जायें तो धह स्वातिसस्थान है, घोना शरीर हो सो घांमन- 
सस्थान है,,कूबढ़ मिकला हो तो बह कुब्जकसस्थान्त है भौर अट्टसट्ट हो 
इन ४ संस्थानोंफा कोई विविक्त मंस्थान न हो तो घह हुडकसस्थान है | ' 

«  आत्मतत्त्वमं सस्थानोंका अभाष-- इन सस्थानोंके वननेमें यथपि 
जीवका परिणाम निमित्त है। जैसा भाव हुझ्रा वैसा वध हुआ भोर उसही 
प्रकारका उदय हुआ | घम्थान बने, फिर भी आत्मद्रज्य तो अमूर्त शानमाब 
सार्म है । उसमें सुंस्ण्न नहीं, है। केसा विचित्र सरथोन है? बनस्पतिके 
पेड़के देह देखो कसी शाखाये फेली हैं। दालिया चनी हैं, पत्ते हू पत्तोंकी 
केसी बनावट है ? फूल देखो कैसी विचित्र यह सघ।प्राकृतिकता है; अर्थात्‌ 
कर्मग्रुतिके उदयसे होने षाली बातें हैं । ये सब भात्मद्रव्यमें नहीं हैं । 

,. आत्मतत्तमें सददननोंका अभाव-- सहनन दो इन्द्रिय जीबसे लेकर 
पचन्द्रिय ज़ीब तक द्ोता-है। अर्थात्‌ दृड्ियोंके आधार पर शरीरका दांता 
बनना सो सहनन है एक्रेनिद्रयमें सहनन नहीं है, देवॉमे व नारकियोंमें भी 
सहन नहीं है। स॒हनन ६ होते हैं। वन्न वृश्भनाराचसंहनन--जहा 
हाड हों, बश्नके पुद् हों, पत्कक्ी कीलिया लगी हों ऐसे शरीरफा नाम है 
बजञ्ञ वृषभनाराचसइनन ।+ हम आप लोगोंके तो द्वा+ नसों से वधे हैं । इस 
हाथमें दो दो दृड्या हैं एक भुजा पर 'एके ठेहुनीव नौच और ये दोनों ' 
दृड्डिया नसोंसे बधी ,हैं। किन्तु जिनके वज्रब्ृत्भनाराचसद्वनन होंता है 
उनके दोनों इड्डियोके श्रीच़ क़ीलिया लगी रहती हैं । जो मोश्ष-जाने बासे 
पुरुष हैं उनमे; नियमसे,वज्उपभनाराचसहनन होता है । ५ | 

. ५ बज्जाग बलौ-इ श्री ,.हतुमान जी ,जब बिसानमें वेठे हुए चल्ले जा 
रे थे (.द। तीन,हितका वह बालक प्रवनसुत) अख्लनापुत्र विमानसे खेलते 
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खेलते पहाड पर गिर गया, स्थ लोग तो बव्हिल हो गये। जब नीचे 
आंकर देखा तो जिस पापाण पर गिराथा उसके तो डुक के हो गये आर 
हनुमान जी भ्रणठ चुसते हुए खेल रहे थे! सबने जाना फि येह मोक्षगामी 
जीव है॥।उसपी ३ परिव्रप्ना देश्श 7 थ जोइवर ह६सान वो एटाइर पर 
विभानसे लेकर चले | हलुसान जी का "चरित्र' बहुत शिक्षापूर्ण' है। 'उनके 
बर्जबृषभनाराचसहनन था | इसी षारश उन्हें वराग्वली' बहते हैं, जिस 
को 'अपभ्र श करके लोग' बजरंगवली बोलने लगे | इसका शुद्ध शब्द 'है 
धजजांगघली- । बजबृण्भनाराचसंदननका जिसका शरीर हो) उसे बज्ांग 
कहते हैं । केबल हतुमानजी ही धज्माग नहीं थे-- रास, नील, सुग्रीब, ती्- 
कर जो भी मुक्त गए हैं; वे सब वजाग थे, पर किन्हीं पुरुषोंकी- प्रमुख घट- 
न्षावोंक क्ारण साम प्रसिद्ध हो जाता है। यदि हनुमानजी उस पत्थर पर 
नहीं गिरते तो उनका नास वजरगवली_न प्रसिद्ध होता | बहुतसे परुष वज- 
श्ंबली होति 8... कक 7. जा क हक 5 पत ' कं 
-7+,  पौंदुगलिकताके ' कारण सब संहननोंका आत्मद्रव्यमें झभोव--+ 
दूसरा संहनन है. वज्नाराचसंहनन | वज्रकी हड्डी 'होती है, बञकी कीली 
होती है, पर पुट्ठा'बर्ज्का नहीं होता । तीसरा सहसेन हैं. नाराचसंहनतन | 
बजके हाथ हैं; किंतु हड्डियां' कीलियोंसे आरपार खांचित हैं॥ जिनकी ये 
हंड्ियां कीलियोंसे फीलित हैं, उनके हाथ पेर झटफते नहीं हैं । नसोंसे यह 
अस्थिजाल' बचा है, यदि मटवा दे दिया जाए ती दूट जाए । चौथा सहनन 

अद्धंताराचसहनन | हृडयोंमें कीलिया अद्धंकी लित हैं और की लितसंदद* 
नने में कीलियोंका स्पर्श है। छठा है असम्प्राप्तासपटिकासहनन--याने 
नसाजालेंसे चधा हुआ हाड़का ढाचा' हम ' श्राप सबका छठा सहन्तन है । 
हाड़ोंकी रचना इस आत्मतत्त्वमें नहीं है, यह पोद्गलिककायमें है । ये पुदू* 
गल/फर्मोद्यसे उत्पन्न होते हैं | पुंदुगलमें' ही विकार हैं । कुछ त्तो विकार 
ऐसे होते हैं कि निभित्त तो पुदृगल कर्मके उद्यका है) पर'जीबोंमें गुणोंका 
विकार हे, किन्तु इस श्लोक्षम जितनी चीजोंको मना किया गया है, यह 
संव पुदूगलके उदयसे भी हैं ओर पुद्गलमे 'ही विकार हैं। ये सव परमस्च- 
भाव का रशपरमात्म्स्वरूप शुद्ध जीवास्तिकायव नहीं होते हैं। अब इस ' 
प्रफरणमें इस निषेधात्मक चशंनका उपसंहार करते हुए आत्मत्तत््त्का असा- 
धारण लक्षण भी वनल्ञा रहे हैं । | ' 

अरसमरूबमगध अव्बत्तं चेदणागुणमसह्द । , 
जाण अंजिन्नग्गहणं ज़ीवमशणिहिहिसठाणं ॥४४॥'/ . * 
। झशात्माकी असू्तता-- यह झआत्मतत्त्व अरस है; इसमे कितने'हीं 
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झथ॑ भरे हैं । रस नहीं है, रस गुण बाला नहीं है,/रसपरिणमन बाला 
नहीं है, जिसके हारा रसा जाए वह; नहीं है,जो स्सा जाए वह नहीं है 
झोर फेचल रसज्ञान वाला भी तो नहीं है--फिततले ही श्रर्थ निकलते ई 
अरख् शब्दसे | यह आत्मा अरस है इसी अकार श्रूप हैं, रूपरद्दित है, 
श्गध है) गधरह्वित है, भ्रव्यक्त- है, स्पशरद्दित है, अशच्द है और शब्दसे 
रहित है; इसी कारण यह आत्मा 'मूत है | इन ; विषयोंका ज्ञान आात्माके 
द्वारा इस असत्य अवस्थामें हो रहा है । इस फारण जीवोंको भ्रम हो जाता 
। उस भ्रमको दूर करनेके लिए इस लक्षणात्मक छुंदर्में फिर भी निपेश 
किया गया है कि यह शआत्तमा पांचों इन्द्रियोंके विष्योंसे रहित है।यह तो 
सब निपेध्मुखेन वर्णन चल रहा है । हा 
आत्माके विध्यात्मकस्थरूपके परिज्नानवी ऋवश्यकता-- देखिए कि 
यह आत्का किसी -लिगके द्वारा प्हणमें नहीं आता । लिग मायने हैं. चिह्न | 
इसके कोई संस्थान नियत नहीं है--ऐसा निपेधमुखेन गुछ परिचय फ्राया 
गया । आत्मतत्त्वके सम्बधमें आचार्यदेंघ बतला रहे हैं कि यद्द रहद्दितरद्दित- 
बाला ही पदार्थ नहीं है, चढ्कि, विध्यात्मण सदुभावात्मक् बह | उसका 
असाधारण नक्षण है चेतनागुण | किसी पुरुषके वारेमें निपेघमुखेन वर्णन 
करते जायो कि यह पसिडित नहीं है, सेठ नहीं: हैं, क्सीका पिता नहीं हैं, 
थावा नहीं है; अमुक नहीं है तो निषेषमुखेन कुछ तो परिचय होता है, 
किंतु पूर्ण परिचय तब होता है जब - विध्यात्मफ बात कही जाप | यह यहा 
हीं है, किन्तु यह है । “ - 
आत्माका विध्यात्मक स्व॒रूप-- एक बार बाबा भागीरथजी बर्शी 
जिन्हें.हमारे शुरु भी गुरु मानते थे।। बाईजीके यहा आये। हब ,उनसे;वाई 
जीने पूछा फ्ि.बावाजी | भोजन्‌में, क्या-वनाए:? - ब्ड़द्की |दाल बनाए! 
वाल कि नहीं । चावल बनाए-९ नहों। दलिया वन्ताए ? दूर्सों चीजें पूछी॥ 
पर धत्तरमें “नहीं” ही मिला ।-ब वाईपी ने प्रेम भरे गुस्स्में आकर कहा 
कि तो क्या धूल वनाए ? किसी तत्त्वक्रो -मना वरः भी चीज पहिचानी 
जाती है, मगर पूर्ण परिचय तब तक नहीं होता दै;- जब तक कि उसमें 
दिव्यात्मक बात न कही जाए | यहां पर विध्यात्म ड साधारण और व्शिष 
2४ रहे हैं । “चेतन्य_पुरुपस्य स्वरूपम्‌ ।? चेतना गुण वाला-यह आत्म- 
सत्त्व है | ः पक ध 
भैया | इस आत्माका कार्य--चेतनेका है। क्सि स्स गावस्थासें 
यह ससारी जी। किस-किस प्रकारसे अपने आपको चेतता-है ? दिशा बदल 
गयी | नाव तो टीक चल रही है। पर फर्णवधार जो करियाका ढण्डा पकड़ 
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इहता है; सह जिस प्रकार अपने करियाकोी बदल दे ' चसी विशामें नाव चल 
ते लगनी है | नाव चलागे वाला न.व चलाता जातां है परे दिशा बदलते 
बाला कर्ावेग होता है । सम्भ जीव चेतनेकी फोम 'फिए'जा रहे हैं; क्तिु 
उपाधिई 'सन्निवानगे होने ही (थविंचिच्र पंरिस्थितिया' “स' है यचेतनकी 
“दिशाकों बंकल देगी हैं। / 0 आह आओ 
_ - कर्सफलचेतत्ता-- स्थाबर जीच जिसके क्घल' एक स्पर्शन ही इन्द्रिय 
'है, जीम, नाक) आंखे ओरं'फान नहीं हैं--ऐसे प्राणी प्रथ्वी,जले) अस्ति। 
षीयु ओर वनरंपतिकायिके जीव॑'हैं। इनके कमंफलचेतना होती है। ये 
अंपने शरीरते द्वारा'कोई कम त्हों कर पाते; कोई चेष्टा' नहीं कर सकते | 
ये पतले पतले गोलमटोल ८ चुवे भी लड़खड़ाते घिसटते हुए चल फिर रहे 
हैं. ऐसी भी क्रियाए इस एवन्द्रिय जीषमें नहीं होती रे | प्रथ्वीकायिफ 
जीव तो कोई चेष्टा करता हुआ नजर नहीं 'तआता) 'जलकायिक जीव भी 
कोई चेष्टा नहीं फरता | यदि जमीन 'ढल्ाव पर है तो घद्द नीचे खिसक 
जाएगा, पर वह जल्नकी चेष्ठा नहीं है ।यों तो अचेतन गोलिया भी जमीन 
नीची पाकर लुढ़क जाती हैं ।अग्निकाय भी” कोई चेष्टा सहीं करती, बह 
तो उसका शरीर हैं “घायुकायिक भी चेष्टा नहीं करते हैं, क्‍योंकि चेष्टा तो 
'बहों मानी जाए कि पूरे शरीरमेंसे कोई एक ओधा'“अग चंल्े तो उसको 
'चेष्टों कहते हैं । समृचा ही जीव दह जाए तो उसे शरीरकी चेष्टा नहीं कहते 
हैं। जेसे कि जोंके ओर बचुवो कुछ शुड़ लेते हैं तो पह'चेष्टा है । बनस्पति- 
कायमें भी चेष्टा नहीं- है, इस कारण स्थावर जीवमें फेर्मचेतना नहीं मानती 
गई है | सूक्ष्मदृष्टिसे देखा जावे तो आत्माके द्वारा जो भाष क्ए जाएं, 
उसका नाम केंम है और ये' कर्म :स्थाबरोंमें मी पाये जाते हैं लेकिनः यहां ' 
सारी चेष्ठी हो संव, इस प्रकारके जीवंमें होने षालीं क्रियाओंका प्रयोजन 
है । स्थावर जीव अ्रपने इस चेतन्यगुणका उपयोग कर्मफलकी चेतनामे-ही 
गवा देता है। हक 5 ' 
... कर्मचेतेना-- त्रस जीव दोइन्द्रिय, तीनइन्द्रिय, चारइन्द्रिय भौ 
पद्च रिद्रयें जी कर्मफलसद्वित कसचेतनामें व्यतीत करते हैं। वे प्रिया भी 
' करते हैं ओरर फेस का 'फंल भी भोगतें हैं, कितु-कार्यपरमात्मा और कारण- 
“परमात्मामे शुद्ध ज्ञानचेततना होती है । यद्यपि -आशयकी अपेक्षा अविरत 
'सम्यस्टष्टि जीवसे शानचेतना शुरू हो जाती है, कितु पुर्णज्ञानचेता याने 
'स्वथा ज्ञानचेतनापरिणमन भी ऐसा बन जाए--ऐसी इानचेतना या हो 
भगवानमे स्थित है श्र्थवा' सहजमावरूपसे' धवत्मस्वरूपमे उपरिथत है। 
कायपरमांत्मा' और कोारशणपंरमात्माके 'शुद्ध ज्ञान्चेत्तना दोती है। हसें 
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'किसकी उपासना करनी चाहिए १ किसके लिए हम अपना तन मन घत्र 
समपण कर द १ *- कि रण पट ये 
/ उपास्यत्तत््व-- इस- असार-ससारमें- घसते हुए इस,मुझ वराकको 
कौनसा ऐसा आधार है, जिसका-आश्रय पाकर यद्द ससारका ग्राणी,ससार 
के संकटोंसे छुटकारा पा सकता हो ? बह तत्त्व निश्चयप्ते -तो-कारणपरमा- 
त्मतत्त्व है ओर व्यवद्ारसे कायपरमात्मतत्त्व हैं। इन दो तत्त्वॉके 
अतिरिक्त अन्य कुछ भी हसारे लिए - उपादेयभूत नहीं , है ।-कार्यपरमात्मा 
झरथीत्‌ प्रकक भगवान्‌ अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन; अनन्त-शक्ति। अनन्त 
श्रानन्‍्दकरि भरपूर शुद्ध) , अपने आपके संत्त्वके कारण शुंद्ध विकासरू 
भगवान्‌ भआत्मतत्त्व-परमात्मा इमारे उपासने के योग्य है। ;* है 
ः स्वयका परमार्थ प्रयोजन-- हे मुमुझ्षत्रों! अपने आपमें ऐसा 
निर्णय रक्खों कि-मेरा वारता तो यथार्थस्वरूपसे है -। नःफिसी गावसे' 
-न् किसी सम्प्रदायसे है; न किसी गोष्टीसे है। में तो एक आत्मा हू।' चेतन 
'हू। कुछ दो, इस मेरेका नांता यथार्थतांके साथ जुड़ा है अन्य फिसी 
व्यवहार अथवा उपशारसे नहीं जुड़ा है। में मनुष्य ही नहीं हूं। तो 
“उपचार और व्यवहारमें कद्दा;-चित्त रगड़े; कहा धर्म खोजें। में शुद्ध 
चिदानन्दस्वरूप कारणपरमात्मतत्त्व हू। मेरी अमसे यहः हालत नी 
-हुईदै | भ्रम-दुर किया-कि वात ज्योंकी त्यों है। शुद्ध ज्ञानचेतना भगवान्‌ 
के हैं, कार्यपरमात्माके हैं) जी सारे विश्वका,झ्ाता है। फिर भी निज;अननन्‍्त 
आसनन्दरसमें लीन है । हल पतन आप हा 5 जा 
 प्रशुमक्तिरूँप छत्रद्धाया-- प्रभुसे यह आशा न रक्‍खो कि यह प्रभु 
- मुझे दाथ पकड़ कर त्तार ले जाय। प्रशुसे शिक्षा मत मागो कि हे प्रभु 
तुम मुमे सुख-दो, मेरे ढुःख-दूर करो । मभु तो ऐसा स्वच्छ उत्कृष्ट झादश 
रूप है जिंसकी दृष्टि मात्रसे -सकट;एटल्॒ता है, सुख मिलता है; पाप दूंर 
होते हैं । कोई पुरुष किसी छाया वाले पेड़के नीच वैठकर पेड़से हाथ जोड़ 
कर कहे कि हे पेड़ ! तुम हमें छाया दो तो सुनने वाले लोग उसे बुद्धिमान 
कहेंगे कि मूखे कहेंगे ! मूर्ख कहेंगे । अरे-छायामें बंठे हो, फिर भी पेडसे 
छायाके लिए हाथ जोड़ रहे हो । अरे 'पेड़ने ठुके छाया दी है यातूद्दी 
छायामे रहकर सुखो हो रहा है.। ऐसे ही भंगवानकी भक्तिवी छाई रह 
कर भक्तजन भगवानसे भीख मार्मे किहदे प्रभु ! मुझे सुख दो) मेरा दुख 
दूर करो, ऐसा यदि कोई कद्द तो उसे, ज्ञानीसत पुरुष बुद्धिमान न॒क्‍्देंगे। 
'यद्‌ बहुत मर्मकी बात है।। अरे प्रभुंक स्‍्मरणरूप छायामें जब तू बटा 
तो अपने आप दुख कटेगा। आनन्द मित्रेगाक ज्ञानप्रकाश होगा । - 


॥ 


गाथां ४६ दि पर 
 क्रायंसमयसार व कारणसमयसारकी उपादेयता- भेया ' एफ तो 
यह फार्यपरमात्मा सर्वदा एकरूप होने से उपादेय है, वह शुद्ध न्नान चतन्य 
स्वरूप है; यह प्रकट शुद्ध ज्ञानचेतता भी सहजफल स्वभाषरूप है भौर 
निश्चयसे अपने अन्तरमें शाश्वत प्रकाशमान चित्स्वरूप कारएपरमात्म 
तत्त्व भी केवल ज्ञानचेतन्यरूप है, ज्ञानस्वभावसात्र है; शुद्धद्धान चेनना 
सहज ऊल स्वभावरूप है। इस कारण यह कारण॑परमात्म तत्त्व भी उपादेय- 
भूत है | कार्यपरमात्मा और फारणपरमाप्मा) यों सबंदा शुद्ध हानचेतसा 
रूप होने के कारण उपादेयभूत हैं | उनमें से कार्य शुद्धक्ञातवतना आदश- 
व्यवहार है ष कारण शुद्धज्ञान चतना अन्तस्तत्त्व है, ऐसा यह में आत्म- 
तत्त्व ह जिसे भूलकर परमे लगकर में भ्रिखारी बनकर जन्म्मरण क्षिया 
करता हू | यद कारणपरमात्मतत्त्व जयब॒त हो | 
उपादेयताका कारण सहज शुद्ध ज्ञात चंतना-- इस प्रकरण में यह 
शिक्षा दी गयी है कि कार्यसमयसार »र कारणसमयसारक ही शुद्धज्ञान 
चनना होती है जो कि सहजफलरूप है | ,इस फारण अपने आपको निज 
कारणपरसात्मरूपमें जो कि सहण शुद्धज्ञान चेठनात्मक है, ससार अवस्था 
अथवा मुक्त अवस्थामें सदा एकस्वरूप र॒हता-है बह तो ८पादेय है ओर 
स उपादेय निज कारणपरसात्माक स्मर॒णके लिए यह कायपरमसात्मा; 
'कार्यसमयसार “भी उपादेय है 
कारण नियमसारकी विष्तिता व एक्रूपत्ता--जो कारणपरमा- 
स्मतत्त्व द्रव्य है उस ही के सम्वन्धमें यह सच्च ग्रन्धोंस वर्णन चल रहा है । 
यह आत्मा सर्च परपदार्थासे भिन्‍न हैं आर जो इसके पीछे पीछे चलने वाले 
कम हैं वे भी इस आत्मतत्त्वसे भिन्‍न है आर इन दोनोंवे सन्निधान 
होने वाले जो रागठेपादिक परिणाम हैं वे भी इस आत्मतत्त्वसे भिन्न हैं 
यइ आत्मा तो अपने गुणोसे «लंकुत है। यह कारणपरमात्सत्रव 
कारणनियमसार सर्व जीबॉमें, सब॑ आत्मावोंमें शाश्वत एक स्वरूप है । 
चाहे वध अवस्था हो; चाहे मुक्त » वस्था€ $ सर्व ६ वस्थाव, में यह आत्म- 


हा परमात्मपदार्थ समस्त कमौदिक परवस्तुवोंसे भिन्न है । सारा 


निणय एक अपने आपके अन्‍न्तरसें इस स्वभावकी ग़ुथी सुल्मकने पर 
निर्भर है । बडे-बडे ऋषि योगी सतजन जो इसके रुचिया हैं; जानकार हैं 
उन सबके द्वारा यह विदित है और ठीक यथार्थ एक रूपमें विदित है । 
जेसे सही सवाल एफ ही तरहके निकलते हैं ओर गलत सवाल भिन्न-भिन्न 
प्रकारसे गलत होते हैं; इसी तरह जितने भी ज्ञानी सतोके ऋनुभ्व है पस 
अनुभवमे आया हुआ यह कारण्परमात्मतरव रुदको पक ही स्वरूप 
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'बिदित होता हैं। इसी सभ्वस्थमें श्रव अगली गाथामें श्री हुन्दहुन्दाचार्य 
देव कह रहे हैं । बी कक) 
| - - ज़ारिसिया सिद्धप्पा भवमल्लिय जीव तारिसांहोंति | 
ज़रंमरणजम्ममुक्का श्रद्गगुणालकिया जेण॥४७| . . 
»,. ॥ 9 श् द्रब्या्थिकध्ष्टिसे संसति और मुक्तिमें जीबॉकी _& शिशेरपती-- 
'शुद्ध द्वव्यार्थिकनयसे जीवॉका स्वरूप दिखाया जा रही है। वध द्रध्यत्व 
की दृष्टिसे ससारी जीवॉमें और मुक्त जीबॉमें कोई विशेषता नहीं है जो 
कोई अत्यन्त आसनन्‍्न भव्य जीच हैं वे भी पहिले ससार 5वस्थामें, संसार 
के कष्टोंसे छके हुए थे, पर सद्दज वेराग्यका उदय होनेसे अ्तरज्न' भोर 
बद्दिरिद्न परिप्रद्दोका परित्याग करके मुक्त हुए। जितने भी सिद्ध हुए हैं वे 
सब भी पूर्व अचवस्थामे हम आपकी तरह नाना अवस्थाषोफो धारण'किए 
जा रहे थे, उन्हें फिसी समय यथार्थ वोध हुआ, आत्मा और अन्ात्माका 
भेद्विज्नान हुआ; अनात्मतक्त्वका परिद्वार किया ओर आत्मतत्त्वका उपयोग 
जुड़ाया कि वे कर्मोका विनाश करके मुक्त हो गए । वे भी बही हैं जैसे यहां 
के जीव हैं। एकमात्र श्रवस्थामें ही तो श्रन्तर 'आ गया । 

_शृष्टाल्त पूर्वक स्वरूपसाम्यका समथन-- जेसे स्वर्ण॑त्व सब स्थरणोमें 
एंक ही-है | फोर कई वार त्पाया ओर शुद्ध किया जाने से अत्यन्त शुद्ध 
हुआ.-है ओर किसी स्वर्णमें तपाने या शुद्ध होनेकी योग्यता न मिलनेसे 
झशुद्ध षावस्थामें पढ़ा हैं किन्तु स्वर्णत्वकी दृष्टिसे शुद्ध स्वर्ण भर भशुद्ध॑ 
संघर्में जो स्पर्णत्व है, चद्द भी एक समान है । सराफ लोग अशुद्ध स्व॒र्णेमें 
भी यह मांक लेते हैं कि इस पिण्डक्ना बजन तो एक तोला है। किन्तु इसमें 
स्वर्ण पोन दविस्सा ही दिखता है; १९ आने ही है--ऐसा जब वे तकते है तो 
उस अशुद्ध पिख्डमें भी उन्होंने फेचल स्वशत्वकों देखा ओर इस शष्टिसे 
वे पूरे दाम नहीं देते हैं अर्थात्‌ १९ श्लाने भरके उस रवर्णत्वके पूरे रेट से 
दाम देते हैं और कोई उस एक तोल्लाप पिण्डको देखकर यों फह्ते हैं. कि 
यह इतना 'अशुद्ध है इस फारण इसका इत्त्ना ही रेट होगा, फम रेट लगाते_ 
हैं । तो झशुद्ध पिण्डमें भी जेसे शुद्ध स्वेर्णत्व॒ निरखा जा सकता है. ऐसे 
ही-इस अशुद्ध: वधन अवस्थामें भी, संसार अवस्थामें भी शुद्ध जीबत्व , 
निरखा जा सकता है | | "लीक 

शुद्ध दोनेमें प्रथम प्रयोग-- शुद्ध जीघारिंतफायकी इृष्टिसे जैसे 
सिद्ध आत्मा है ऐसे ही भवको प्राप्त हुए ये ससारी जीव भी हैं । जो कोई, 
भी जीघ कार्यसमयसार रूप हैं उनमें भी उस काल भी कारणुसमयसार 
मोजूद है। शक्ति और व्यक्ति; जो शुद्ध है उसमें भी शक्ति ओर व्यक्त 


तक 
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है और जो अशुद्ध है उसमें भी शक्ति और व्यक्ति हैं। अशुद्ध श्वस्थामें . 
शक्तिकी व्यक्ति अशुद्ध है, विकृत है और शुद्ध श्रवस्‍्थामे शक्तिकी व्यक्ति. 
शुद्ध है । जेंसे अशुद्ध स्वर्णको शुद्ध दोनेमें कुछ प्रयोग होते हैं, इसी प्रकार 
इस भ्रशुद्ध जीवके शुद्ध दो नेका भी प्रयोग है । वह अयोग है बस्तुस्थरूपका , 
ज्ञानाभ्यास करना । यह है प्रथम प्रयोग | पदार्थके स्वरूपका जब तक यथार्थ 
निर्णय नहीं है; तब तक धर्ममे प्रवेश, ही नहीं है। धर्म शरीरकी चे ष्टाका 
नाम नहीं है । धर्म किसी घचन बोल देनेका नाम नहीं है, किन्तु मोह क्षोभ- 
कप थु >> किक 
रहित आत्माफे परिणामका ज्ञाम धर्म है। जद्दा अज्ञात न हों) मोह न हो; 
रागग्रेषादिक मंमट न हों, ब्से घर्म कहते है । सर्वप्रथम आवश्यकता है कि 
मोह न हो । मो या रहे इस जीवमें, इसका उपाय यही है कि मोह नाम है - 
दो पदार्थोमें स्वामित्व मातनेका तो उन पदार्थोकों स्वतन्त्र समझ लीजिए। 
एर्क दुसरेका स्वामित्व न जाना जाए, इसीका नाम निमोद्ठता है तो अच ; 
वरुतुक स्वपको पृद्धिचानिए | ब 
भक्ति ओर ज्ञानका प्रसाद्‌- भया | भगवानकी भक्तिका प्रसाद 
ओर है तथा'शानाभ्थासका प्रसाद ओर है । ज्ञानी और भक्ति ये दोनो सह-३- 
योगी दैं, किन्तु अक्तिका विकास और हैः घानका विकोस और है| प्रभुकी.. 
भक्ति ज्ञानमें भी हो सकती है ओर अज्ञानमें भी हो सकती है । अ्ज्ञानमें, - 
दौ'ज़े वाली भक्तिसे कोई लाभ नहीं है, यह ससार ही संसार है ओर व्यर्थका 
श्रप्त है | ज्ञानमें होने वाली भकिमें "यह ही अपनेको निर्णय होता है कि गा 
जेसा शिवस्वरूप यह-भगवतृतत्त्व है; चसा ही शिवस्व॒रूप यह में आत्मतत्त्व... 
३ चऊ> | ॥ >> री । 
हूँ ओर जेसे यहा, अपने द्वितकी वात, किसीको मिलती हो तो फेसा अनुराग: 
बउता है ? ऐसे दी ज्ञानी जीवको अपने हितकी बातसे होने घाले विकास, 
की बात भगवानके स्वरूपके 'आदर्शसे (मिलती हो तो उस ज्ञानीके अ्रभुकी . 
भक्ति भी.बहुत बढ़ जाती है,,पर भक्ति करे अथवा न्ानयोगमम हो तो. 
जितना भी निर्माह होनेका कार्य है? वह सव ज्ञानका फल है। 
गुरुप्सादका छपाय-- जगनमें अनन्‍्तानन्त तो जीव हैं, अनन्‍ता- .. 
नन्‍त पुदुगल हैं, एक घमंद्र॒व्य, एक श्रधर्मद्रव्य, एक श्राफाशन्ृव्य और 
श्र्ि ख्यात कालद्॒व्य हैं । ये सवके -सब पदार्थ अपने स्वरूपको नहीं दजते 
। यदि कोई-पदार्थ अपने स्वरूपकों तजकर किसी पररूप हो जाए तो 
आज तो यह लोक दिखनेकोी न मिलता; सच श्न्य हो जाता है। ये सब्र 
पदार्थ अब तक अचस्थित हैं, यह इसका एक प्रवत्न प्रभाण है । प्रत्येक 
,. पदार्थ अपने खरूपमे ही अपना अस्तित्त्व रखते हैं, परस्वरूपमें नहीं । तो 
।. यह यथाथ्थड्वन परमगुरबकि प्रसादसे प्राप्त होता है। आत्मह्दितके प्रस्श्मे 


शाथा ४६ 
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गुरुश्रॉफा बहुत प्सनिवाय श्रालम्बन है और इन दोनोमे भी सर्वप्रधम 
आलम्पन तो गुरुबोंका है | देवोंबी बात क्सिने सिखा? ? वे हैं शुरु 
तो गुरुवीकां प्रसाद पाकर जो परमागगफा &+याम उन्ना है, बस अ्रन्यासु 
बलंसे वस्तुका स्वरूप पहिचाना शोर सोफे दूर किया « 

गुरुमसादका उपाय-- गुरुपोंफा प्रसाद केसे शिल् सकता है? इस 

| उपाय सीघा एक है विनय | विनयगुणफी बड़ी महिमा है। इस विनर 

को तपमें शामिल्ञ किया गया है। बित्यसे एफ तो शुर्भका चित शिक्षण 
देनेमे प्रमुद्ित होगा है ओर घह चाह ने लगता है कि मर्भपी बात, हित 
चांत इनको विशव्रूपसे बता दिया जाए श्र तत्त्वकी बात गर्कां अधिव 
सह_्ववास करने पर विनयपृर्वक उननी सेया संगमे रहकर गिन्ता जाने क्षणर 
कोई समय मिलता है । कोई चाह्दे कि में एक दिन सग शुश्रपासे रहकर 
सच वातें सीख लू' प्थवा गुरु भी चाहे कि म॑ इन्ध्े एक दिनमें अ्नुभवर्क 
बात बता दू तो यह वात कठिन है । तैयार दो करके गुरु कुछ मार्मिकतत्त्व 
बता नहीं पाता, फिसी समय सहजरूपसे कोई तत्त्वकी बात यों निकली 
है कि शिष्य उसे ग्रहण करके अपनी दृष्टि निर्मल बना लेता है 

विनयमें शिक्षात्रादित्वशक्ति-दूसरी बात यह है कि विनंयगुणसे 
सींचा हुआ हृदय इतना पवित्र; फोमल ञोर शिक्षाग्राही बन जाता है कि 
जों कुछ घताया जाए; बह उसके - प्रहणर्में आता जाता है। जेसे भन्दाज 

कर लो कि कोई पुरुप घमण्डमें आफ्र दिसी गुरूसे कष्टे कि तुम हमें 

अमुफ वात बवाओ और कुछ मान आादिक वपायोंसें अनिष्ट होकर सीखन! 
चाहे तो क्‍या यह सीख सकता है * अध्यात्मतफ्त्त्यी घात तो बिनिय विना 
आती ही नहीं है। किन्तु लॉोफ़िक फलाश्ॉकी बात, जेसे कई यंत्र चलाना 
सीखना या कोई भार्ट सीखना चाहे या लोकिक विद्या सीखना चाहेतो 
ब्रद्द भी लाठीके जोरसे नहीं स,खा, जा सकता है । एक छोटा भी कोर्ईरसा 
उस्ताज हो झोर उससे बड़े श्रीमत भी फोई फला सीखना चाहें नो वह भी 
भली प्रक्रार तभी सीख सऊता है, जबकि विनयपूर्चफ सीखना चाहे | मुक्ति 
के मागमे यह प्रथम उपाय कहा जा रहा है-कि अभ्यास करना मुफ़िमोर्गका 
प्रथम उपाय है । जे पे 

भगवान्‌ श्रौर भक््तमे स्वरूपसाम्य-+ ज्ञानके अभ्यासका विधिमे 
प्रथम बात यह है कि परण्गुरवोका शसाढ श्राप व रचा | उस प्रसाद बल 
जो परमश्रागमका श्रस्यास-ब्ना, उस थ्भ्याससे ऊ र आगे बंढवर उन्दोने 
उस स्व॒ नन्त्र ज्ञान प्रफाशमात्र आत्मस्वरूपवी अनुभवषमें उतारा। यह भनु 
भत्र इतना आज्न्दिदृयक है कि अपने आपमें यह अचुभवी- ज्यक्त और तु 
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हता है । इस सहान आतन्दके प्रमावसे भव भवके सचित कर्म क्षीण हो 
जाते हैं। तब यह पत्रित्र प्त्मा सिद्ध हो जाता है। तो जो ऐसे सिद्ध हुए 
हैँ वे जीध भी और सिद्ध होने के यस्नसे लग रहे हैं वे जीव भी दथा जो 
अंज्ञानी महिर हु संसारो कीच हैं वे भी सबके रूब जीवत्व ग्वरू पक्की हृब्टि 
से एक समान हैं | यदि सम्तान न हो तो ये जीव कितना भी यत्न बरें मुक्त 
नहीं हो सकते | हम धर्म करके जो कुछ भी वनता चाहते हैं वे अर हमसे 
भी क्रधम ओ्रोर जन क्‍या वे स्वरूपदप्टिसे एक समान नहों हैं १।' यदि्‌ न 
होःएक समान तो हम उत्कृट वत्त ही नहीं सकते। जिसके लिए हम धर्मका 
उद्यम कर रहे है । 5 

स्वरूपसास्यमे एक फलित हेतु-- यदि सुक्त भगवान्‌ शोर हम आप * 

स्वरूपटेब्टिसे एक समान न हों तो धर्भ' क्रतेकी कोई जरूरत 'नहीं है ॥ 
क्यों कि इससे कुछ नतीजा ही नहीं निकलता-सी मे हुए चने ओर ब॑ री 
में रक्खे हुए चते स्वरूपदष्टिसे एक सप्ताल हैं अथवा नहीं? हा बोरीमें 
कक्ड भरे हों तो एक रबरूप नहीं हैं क्योंकि सीमे हुए चनोकी तरह 
फंकड़ोंको सिक्राया नहीं जा सकता है। पर ये चने सीमे हुए चनोफे 
समान ही जातिके हैँ, स्वरूपके हैं। इसलिए ये चने भी सिभाईव उपायसे 
सीझ सकते हैं | हम श्राप मुक्त हो सकते हैं क्योंकि मुक़का स्थरूप और 
मेरा स्वरूप एक समान है। नहो एक समान तो वालकी तरह हम भी 
उस सिद्धि फो करनेमें समर्थ ल हो सकेगे। ., # ' 

,. अगतिका दृष्टिचल-- प्रभुका स्वरूप वाधार द्वित निर्मल थे वल्झ्प्न, 
चेबल दर्शन, पेवल सुख और वेबल शक्ति फरि सहित है। वहा कोई ह रंग 
है नहीं उठती | रागह्पकी तरग 'ठे तो वह मिद्ध नहीं है अ्रथवा दुःख 
होगा। यह गुण उत्तमे प्रकट नहीं हो सकता । प्रभु अनन्तविकासरूप सिद्ध 
फार्यसमयसार्‌रूप भगवान है | जैसे बह है तेसे ही यहाके संसार+े प्राणी 
है । जिस नयसे प्रभुमें और हमसे समानता है दस नयकी प्रमुख दृप्टि 
चनाएँ छोर उस शुद्धनयके प्रसादसे स्वरूपशचलोक्स करके अपनी 
प्सन्तता निर्म॑लता प्राप्त करिये । जिस कारणसे संसारी जीव और सिद्ध 
आत्मा एक समान हैँ उसी फारणसे इस “समय भी इस संसारी जीवमें 
उन मरझुुकी भाति जन्म जरा मरण आदिक दोपसे रहितपना और सम्य- 
क्त्ब आदिक गुण करके सहितपना हे। यह भी हम निरख सफते हैं । 

..! अक्षाकी पहुच-- लोग फहते है कि “जहा न जाय रवि, वहां जाय 
कवि ?) गुफादोमे सूचकी क्स्खि नहीं पहुच सकती पर कविकी प्रतिभामे, 
शुफाम पहुच हे सकती है। और यह आत्मशुफा जहा कि दर्तमास कालमें 
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सभी भ्रकारके विकारोंफा दृत्य हो रहा है; ऐसे इस झआात्मामें) गुफामें भी 
हम उस शुद्ध तत्त्व तक पहुच जाये, यह शुद्ध आत्माका ऋटुल अताप है 7 
यह प्रज्ञाका बज है। चाहे सम्यग्नानी जीघ हो, चाहे मिथ्याद्षानी ज॑,व 
हो--सर्वजीवॉसे उनके सत्त्वके कारण उनके सहजस्वरुपसे शुद्धता ' है 
अर्थात्त अ्नाकुलता है| पदार्थ स्वय अपने आपमें जिस स्वरूपसे है उस्ष्टी 
स्वछूपसे वे दे । जब स्वरूप साम्य है तो फिर में इसके भेदको क्‍यों देखें । 
हमारा एकमात्र लक्ष्यभृत द्रष्टन्य-- देखिये ससारी जीवों रण्रुप 
साम्य भी है झोर भेदकी फलमपता भी है। पर जब हम भेदकी कल मपता 
के परिज्ञानमे लगते हैं तो हमे धर्म हाथ नहीं लगता, हिलका पथ नंहों चल 
पाता । मेरा कुछ ज्ञाभ नही होता एढ्टी द्वानि है शोर जब हम सच जीचोंमें 
स्परूपसाम्यकी दृष्टि धनाते हैं त्तो छुरन्त ही हम घर्ममय बन, जाते हैं, 
अनाइुलता प्राप्त होती है। सारी सिद्धिया इसमे २२ ६४ है | तव फिर 
अब सोच लीजिए कि क्चल देखने भरका दी तो काम है | उस भेदकी 
कल्लषमपनावोंको में क्‍यों देखे” जिनमे कुछ लाभ भी नहीं है । में तो उस 
स्वरूपसाम्यकफो ही निरखा करूँ जिससें कुछ त्लाभ मिलता है। ससारके 
सकट टलेंगे । सदाके लिए कम वधन मिटेंगे; ज्ञिस दृष्टि द्वारा उस हृष्टिका 
ही हमसे निरन्तर उपयोग फरनेका ध्यान रखता चाहिए बाहमें बोई शी 
पडेकी वात द्वो कि यह करना दी पडेगा अमुक कार्य, तो आ पडेकी हालूतें 
में आ पडेकी) दृष्टिसे कर डालिए। अन्य काम) किन्तु रुचियां होकर मेरा 
कर्तव्य वह नहीं दी करनेका, है भोर बुछ ५रनेका काम ही नहीं है ऐसा 
समम कर आ पड़े वाले कामसे छुट्टी मिलते ही इसही स्वमाव्टष्टिंव कार्य . 
मेलगजाना चाहिए। . , है. 2 कम 
कृतकृत्यता - आनन्द है ,तो हतहत्यतामें है । भगवान कृतक्ष य है) 
इस कारण आनन्दमय है। कृतकृत्य उसे कहते हैं जिसने करने योग्य 
सब काम कर लिया | सव किसने कर लिया ? जिसको छुछ करने लें।यक 
ही नहीं रहा | एक स्वभावदृष्टि करके ज्ञानसुधार सका पान फरवे सेहुप्टं 
वने रहनेका ही काम'जिसका है उसने सब कुछ कर लिया' 'अर्थात करने 
क्रो कुछ भी नहीं रहा,। थ्धार्थज्ञानके परिशाममें यद्दी एक वात ब्नतीं हैं 
अब मेरे करने के लिए बाहरमें कोई कार्य नहीं रहा। ज्ञानी सत बाददरसें _ 
कुछ कर भी रहा है तो भी वह कर नहीं रहा है; क्‍योंकि यथार्थ क्वान अन्तर 
में प्रकाश बनाए हुए है कि तू तो क्छल अपना भावसात्र कर रहा द | 
वाह्मपदार्थांमें तू कुछ परिणति नहीं: करता। इस ज्ञालपरिणामसे उसे * 
सतोष, तृप्ति रहत्ती है। तब फ्रि में जीवोंकी भेद क्लम्रपंतावों को न जान 
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फर उनके स्वरूपसाम्यकरो ही जानता रह)यदी यत्न करना, सो हो सिद्ध 
होते का अमोघ "पाय है । जाकर ' । 

। >अभेदर्रधाह-- इस सलिज 'परमरभाषकों देखो-+ यह फारणपरसा- 
व्मतत्त्व अनादि फाह्से ही शुद्ध है श्रशात्‌ केबल अपने स्घरूपको लिए रा 
है ।इस उपाधिके सम्बन्ध फारण चाहे इस आतव्माधोमे रागद्ठ पाप्कि 
विकार हो रहे हो, छुब॒ुद्धिया नाव रही हों ओर फितने ही संत हे हे 
जिनके स्वभाधदृष्टि बनी है ओर वे सुधुद्धिका विल्लास कर रहे हैं। पर 
इन सभी आत्माषोंमें यह फारणएपरसास्मत्तरव अनादविसे शुद्ध है। किसी 
नयफा आलम्बन करके व्यवहारनथका शआह्स्वत्त करके अथषा 3203 
निश्चयमथका आलम्वन करके मे उन आत्सावोंमें क्या भेद करू ! जिनकी 
रुचि संसारक फिसी कार्यमें नहीं है। जिनकी दृष्टि एक आत्मस्वरूपफे 
अनुभवनमे ही.लगना चाहती है, ऐसे पुरुषको इतना भी भेद सहन नहीं है 
कि इस जीवको इनना तो तक लें कि यह मनुष्य है यह पशु है, यह पत्ची 

अथवा अमुक रागह् पके घश है या अम्ुक रागहपसे परे है। भगवानका 
भी भेद और भवाल्ीनका भी भेद जिसकी दृष्टिको सहन नहीं है, ऐसे ज्ञानी 
के अनुभवकी यह बात कद्दी जा रही है। में अब क्या भेद करूँ, इसहो 
सम्बन्धम फिर इुन्दछुन्दाचार्य देव फद्द रहे हैं।। ' 
असरीरा अमिशणासा अशिंदिया शिम्मला विउुद्धप्पा । 
जद लोयग्गे सिद्धा तह जीवा संसिदी शेया ॥४८॥ 
कार्यसमयसार ओर कारणससमयसारफी 'शंविशेषता-- इस गाथा 
में फार्यसमयसार ओर कारणसमयसारकी विशेषता नहीं रक्खो है अर्थात्‌ 
दोनोंका साम्य बताया है | छार्यसमयसारफा अधे है भगवान | समयसार 
मायने यह झात्मस्वरूप ओर यह आत्मस्वरूप जहां शुद्ध कायरूप घन गया 
है, शुद्ध विकासरूप वन गया है. उसका नाम है कार्यसमयसार ओर कारण 
समयसार | जो चीज विशुद्ध वत सकती है उसका नाम है कारणसमयसार 
या जो विशुद्ध बन रहा है ऐसा जो आतरिक स्वभाष है वह है फारण 
समयसार | फारणसमयसार निगोद्से लेकर सिद्धपयन्त प्रत्येक जीवके 
एक समान है । जिसे कद्दते हें आत्माका स्वरूप | भात्माके स्वरूपसच्त्यके 
कारण आत्मामें जो सहजस्त्रभाव है उसका नाम है कारणसमयसार | यह 
सब आत्मावोमें है। । 
उपदेशसार-_ इस कारणसमयसारकी पहिचान जब नहीं होती है 
तो अन्य चंतन अचतन्न ,पढार्थमि इसे उपयोग लगाना पड़ता है। करें 
क्‍या, कहा जाय यहा इस आत्माका रमनेका स्वभ्वाप है । यह कहीं न कहां 
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रमेगा जरूर । जब इसे अपनी सहज निधिका भान नहीं है तो भौर कहीं 
लगेगा। इस़का तो लगने का श्रयोजन है, किन्तु भिन्न-भिन्न कार्यामें 
लगना यह इसके लिए क्लेशदायी है । झोर एकस्वरूप फार्यमें कगना इसके 
र्वभाषकी बात है । जितने भी उपदेश हैं सर्व उपदेशॉका सार यही है कि 
अपने आपमें ही पिराजमान्‌ सहजस्वभावके दर्शन करतलो । यह कार्य कर 
पाया तो सब कुछ कर लिया, वह्दी भगवान्‌का सच्चा प्यारा है। जिसने 
अपने आपके निर्विकल्प सहज चेतन्यरवरूपका, अनुभव किया है। उस 
कारण समयसारमे ओर कार्यसमयसारमे विशेषता नहीं है--इस बातको 
इस गाथामें कह रहे हैं । 
दृष्टान्तपृवक ससारी व मुक्त जीवॉमें स्वरूप साम्यक्रा समर्थन-- 
भैया ! एक मोटीसी बात जो एक आधघ बार और भी कह्द चुके होंगे । 
जलका रघभाव श्र।र निमंत जलका विंकास इन दोनोंमे अन्तर नहीं है ) 
एक पानी ब्रिल्कुन निर्मल जल है, काचमें साफ भरा हुआ है ओर एक 
पानी क्रिसी पोखरास लाए हैं ओर मटीला गदा है | उस मटीले गददे पांनी 
फो यदि यह पूछा जाय कि इस जलका स्वभाव केसा है ? तो क्या कोई 
यह फह्देगा कि जलका स्वभाव गद्दा है। मलिन है ? यद्यपि वह मलिन है 
पिया जाने योग्य नहीं है। फिर भी उसमें जत्ञके स्वभावको पृद्धा जाये तो 
उतनी ही वात कद्दी जायेगी जितनी बात इस निर्मल जलके धारेमें कह 
सकते ६ | निमल जलमें और जलके स्वभावमे अन्तर भहीं है | बंद जल 
का स्वभाव ही जब परसम्बन्धसे रहित है तो निमल जलके रूपमें व्यक्त 
है। यों ही समको कि समस्त ससा[री जीबोमें उनके स्वभावंमें ओर 
परमात्माके विकासमें क्‍या कोई अन्तर है ? ४० लि पु 
भवालीन और भवातीतमें स्व॒रूपसाम्यका कुछ विवरण-- यंथपि 
ये संसारी प्राणी भवोंकों धारण कर रहे हैं। रागहधादिक भाषोसे-लिप्त 
- हो रहे हैं, इतने पर भी इन आात्मावोंके स्वभावकी बात कही जाय तो 
बही स्वभाव है जो भगवानमें है श्र इस ही स्वभावदह्टिसे यह कद्दा गया. 
है कि "में वह हू जो हैं भगवान, जो में हू वह है भगवान्‌ | यों ही साधरिण 
बात नहीं है कि कह दिया जाय कि भगवान्‌ है सो हम हैं। अरे यहां हम 
तो लटोरे खचोरे बन रहे हैं, शल्योंसे, चितावोंमें विकारोंसे लद़े हुए हैं। 
चेन नहीं है; अधेरा पड़ा है, मेरी और भगवानकी कहीं वराबरी हो सकती 
है ? लेकिन हम अपने आपसे स्वभावको निरखते हैं ओर भगवानूके प्रकट 
स्वहूपको निरखते हैं तो वद्दा कोई अन्तर नहीं मालूम द्वोता है । यदि 
अन्तर होता तो मे कभी सकटोंसे मुक्त द्वो द्वी नहीं सकता | ऊँसे क्ोकके 
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अग्र भाग पर,विराजसान्‌ सिद्ध भगवोन अंशरी३ हैं, अविनाशी हैं, अती- 
र्द्रिय हैं, त्िर्मल हैं; विशुद्ध आत्सा है। इस ही प्रकार इस संसार अवस्था : 
में भी यह जीव- ऐसे ही स्वरूप वाला दै। 0 
- समयसीरका। अशरो रत्व-- भगवान्‌ अशरीर हे क्योंकि वहां ४ 
प्रफारके शरीरोंका अपंच नहीं रहा । वे प्रकट अंशरीर हैं. और यहां यह में 
आत्मतत्त्व निश्चयसे अपने आपदे स्वरूपकी हृष्टिसे स्थभावतः सब अकार 
के शरीरोंके प्रपचोसे रहित हू सिनेंसाका पदार्थ विल्कुल साफ है, शुद्ध है । 
अब उसके सामने फिल्म दलानेसे उस परदे पर नाना चित्रण हों जाते हैं। 
हो जावो चित्रण) फिर भी क्या 'पर्देके स्वरूपमें चित्र॑ंण है ? बह तो अच 
भी केषल शुद्ध है, साफ स्ंवन्छ है। एफ मोटी बात कद्द रहे हैं| इस ही 
प्रकार इस झआत्माके साथ वर्तमान कालमें हम आपके इतने शरीरोका गप्रप॑च 
लग रहा है । ज्ञम रहा हैं लगने दो, किन्तु जरा अपने उपयोगमुखको 
अपने ज्ञानसिन्धुस डुबाकर निरखें तो यह केबल ज्लान प्रकाशमात्र में 
आत्मा हू । यहा शरीरोका प्रपंच नहीं है। -यह में कारणसमयसार भी 
अशरीर हू । “जिन खोजा तिन पाइया गहरे पानी पेठ ।” पानी की तहके 
ऊपर दृष्टि. रखने से :पानीके भीतेरे पड़े हुए रत्न ज़वाह्वरातोंका क्या 
परिचय हो सकता है ? ' नहीं हो 'सकतो। इस ही प्रकार इस ,ज्ञानानन्द 


< सिंधुके ऊपर 'पर्योयरूपमे तरने बाली, रुलने बाली, भागने बाली, आई 


क्ड्काा 


गयी की-प्रकृति वाल्ली--इन विभावतरंगोफों निरखकर ही वया इस आत्म- 
तृच्वके भीतरकी निधियों.का परिचय पा संक्‍ते हैं! नहीं।. यह तो इस 
ज्ञानसमुद्रमें दृघ'कर अन्तरमे ही निरखे तो इसे आत्मनिधिका परिचय 
हो सकता है।। यहःमें अशरीर.ह] * कमल 0 9 

,, समयसारका अविनाशि(ब- भगवान्‌ सिद्ध पंरमात्मा नरकगति, 
तिर्य॑>»चर्गरि) मनुंष्यगवि और देवगति--इन ' चारों गतियोसे २द्वित हैं। 
तो अब उनका विनाश क्या ,नष्ठ तो ये हीं हुआ करते हैं चार प्रकार 
की गतियों चाले जीव ।मरण तीइनका ही होता है । जब ये चारों प्रकार 
के भष,नहींरहे;तव फिर' इत्तका | विनाश क्‍या? सिद्ध प्रभुइसी कारण 
अविनाशी है । तो ८ब जरा कारणसमयसारको देखिये, अपने आपने 
सहजस्वरूपको दें खिये--जो ल नरप्गल्रिप है, त॑ तियेव््वगत्रिप, है, 
न मनुष्यगहिझूप दे न देवगतिरूप है और न गतिरहिंत भी है। सो इस 
पांचों भेदोंसे रहित अपने आपमें अनग्काशमान्‌, कार्णरूमयसार के 
स्वरूपको तो देखिए इससे भी गति नहीं है, यह टो ज्ञानानन्दस्वभाव सात्र 
है। इतना ही वोई सममे मरणके समयसे तो उसे रच सक्लेश नहीं होता । 


४9 | नियमसार प्रबचन वृतीय म॑ ग॑ 
समाधिमरणकी श्रप्यावश्यकता-- भैया | मरशंफे 'समंर्ंकी तेयारी 
बनाना यह बहुत बड़ा काम , पढ़ा है। इस जीवन को जो थोंढ़ी घटनाएं 
हैं, सामाजिक, राष्ट्रीय थे तो सब्र हमारे विकल्पजगर्तंके “स्वप्न हैं। 
द्वालाकि उस विकत्पजगतमें भी यह कर्तव्य हो 'जाठा है किन्तु जब 
परमार्थ द्वितकी बात फह्दी जा रही हो, सदाक लिए अपनेको स्वसेथ बनाने 
की बात ध्यानमें लाई जा रही दो तब चड़ा दीघेदर्शी इसे होना बादिए। 
तो मरणके समय जिस ज्ञानसस्कृतिकों, लेते हुए चलेंगे उसका' सरकार 
बहुत भागे तक शुद्ध बनता- जायेगा झौर नहीं तो तड़पकर मरे लीजिए 
कुछ मिन्नता हो तो बताबो | अपने को मरना तो है ही, यद्द तो निश्चित्‌ 
कप पर तड़प कर मरने पर सार क्या मिलेगा सो बताषो | थे चेतन 
न परिम्रह तो दया कर नहीं सकते कि तुम हमको इतना अधिक 
चाहते हो सो हम ठुम्दारे साथ चलेंगे। फिर क्सि लिए मरण श्रवेसर 
शिगाड़ जाय ? उस मरण अपसरको स्वस्थ वनानेके लिए हमें श्रपने 
जीबनमें मी कुछ ज्ञानकी वृत्तिया घनानी होंगी । या 
: “5; शृद्ध शानबृत्तिके ,अर्थ प्रथम फदम-- शुद्ध ज्ञानवृत्तियोंसें सबसे 
पहिला कदम यह है कि दम समग्र,जीवोंको देखकर उनकी बाहरी धेत्तियमें 
न श्रटक कर उनके अन्तरदज्ञ स्वरूपफो निरख ओर यह निर्णेय करें कि 
संघ श्रा-मा्बों में स्वरूप बह्दी एक है को. ऊुमरमें है, प्रभुमें है। यही है एक 
धर्मके पथमे चलनेका पद्दिला कदम जेसे ऊंद्ते हैं कि नींव घरो। क्या 
कोई ऐसी भी नींब होती है कि वीचमें -एक द्वाथ तक कुछ न रकखें भार 
उसके ऊपर धर दें। बीचमें छोड़ दें, फिर उसके ऊपर रख दे। नौंब तो 
मूलसे ही पुष्ट दोती हुईं उठा करती है | इसी श्रकार जिस बम यृत्तिसे हमें 
सुक्ति मिज्ञेगी उस मोक्षमद्लकी नींव सर्व प्रथम तो यह ही है कारण, 
समयसार का परिचय कर लेना। यह स्वभाव नरकगति झादिक सब 
पर्यायोंको स्वीकार नहीं करता। मेरे स्वभावमें ये नरनारका दिक भर ' 
जैसा यह स्वीकार भी नहीं करता। अच्छा “तो स्वीकार न करे, किन्तु 
परित्याग तो करता होगा । भरे जब स्वीकार. नहीं करता तो परित्याग 
कैसे करेगा - 2 0 
समयसारंकी परपरित्याग स्वीकाररद्दितता- भया ! घरित्याग 
करनेका नाम ही पूर्वकालमें अपराध किया; इसको सिद्ध करता है, स्वीकार 
किया, इसे सिद्ध करता.हैं। क्रिसीसे जरा कह तो दो कि तु हवारे पिताने 
अेजसे मुक्ति पा ली है। फिसी को भी यद्द सुदाषना न हंगेगा। ऊरे मुक्ति 
की ही तो बात कद्द रद्द हैं | मं,्ष तत्त्क्की बात कह्द रहे हैं, फिर क्‍यों ठुरा 


गाथाधंडघड 7 | : १७१ 
। पे 
लगता हैं ! भरे भाई तुम तो मुक्तिकी वात कह रह्दे हो; पर इस मुक्तिके 
शब्दके भीतर यह घुसा है कि तुम्हारे पिता जेलमें बंद थे, अब मुक्त हुए 
हैं.। झपने भात्साके 58 कि यह तो विभावोंको स्वीकार भी न 
कर रहा था तो मुक्तिकी बात कसे कहें ? विभावका स्वीकार व्यवहारनय 
से है तो मुक्ति भी व्यवह्दारनयसे है। व्यवहारनय भूठ तो नहीं है; किन्तु 
परद्रव्यका सद्साव या असावरूप निमित्तको पाकर जो अवस्था प्रक्ट होती 
है, उसका वर्णन करनेका सास व्यवहार ऐ । यह में आत्मा सर्बप्रकारके 
विभावोका परित्याग और स्वीकार भी नहीं करता हूँ, इस कारण सें अवि- 
नाशीहू। - *,' कि, 


समयसारकी अ्रतोन्द्रियता-- भगवानसिद्ध अतौन्‍्द्रिय हैं, वे एक 
साथ समस्त द्रव्यगुणपर्यायोंको) सत्तकी जाननेमे समर्थ हैं ओर जो ज्ञान 
सर्वंको जानने वाला है, बह ज्ञान इन्द्रियोंके द्वारा उत्पन्न नहीं दोता। 
इन्द्रियोंष द्वारा जो-ज्ञान विया जाता है। उसमें दो के है--एक तो यह 
केद है कि तुम अमुक विषयको ही जान सकते हो, सबको नहीं | जेसे कि 
आख.! ठुम 4 बल रूपको ही जाननेका काम फ्रोगे रसका नहेीं। ऐसे ही 
सब इन्द्रियोंका अपना अपना जुदा जुदा विष्योकावकाम है। दूसरी केंद 
यह है कि उस विषयक सम्वन्धसं भी कुछ छुछु हद तक जान सकेंगे ओर 

_बृछ एक वेश तकजान सकेंगे । इन्द्रियज्ञानमें कहां सामर्थ्य है कि च्रह समस्त 

'विश्वको जान सक १ ८-८ 5 हि 
भगवान प्रभुने जो ऐंसे ज्ञानका उत्कृष्ट विल्लास पाया है; वह किस 
उपायसे पाया है ? परर्मनिजतत्त्वमें स्थित जो संहज दर्शनादिक कारण 
शुद्धरूप है-अर्थात्‌ अपने,आपका शुद्धस्वभाव प्रतिभासमात्र उस कारणु- 
शुद्धस्वरूपका परिच्छेदन करनेमें समर्थ जो निजसहज'ज्ञानज्योनि है; उस 
ज्ञातव्योतिका आनुभवत्त करके समस्त रुंशंय विपयेय अनध्यवसान इन सब 
फो दूर कर दिया है ओर सारे विश्वरका 'ज्ञायक वन रहा है--ऐसा सिद्ध 
पभु है ओर यह फारणपरमात्मतत्त्व भी जो कि सब संसारी जीबोसे 
एक समान् है ओर वह भी अपने प्रतिभासस्वरूपको लिये हुए है, बह भी 
/,अतीन्द्रिय है। कि हक 4, 

3 आत्माबबोधमें सनोगतिकी सीसा-- भैया ! श्रात्मायबोधमें इन्द्रिय 
की गति तो है दी नहीं। आत्माके स्वरूपको जाननेमें कुछ थोड़ी बहुत 
गति है तो मनकी है.। सो यह मन भी इससे उपयोगकों आत्मभंगवान्‌ जहां 

विराजे हैं, उस महलके बाहर झरांगन तक ही पहुच पाता है। इस शआत्म- 

देवसे जो सेंट दें ती है, बहा सन नहीं काम कर सकता है। वहां तो यह 


री 
घ 


पर 
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उपयोग अपने इस अभेदस्वरूपके साथ अभेदरूपमें 'धर्तता है। यह मैं 
आओ मतत्त्व अतीन्द्रिय हूँ।।. "7 . कप व कया 
/ 'समयसारकी निर्मलता- सिद्धभभवात्र निः ले हैं।।' सलवा उत्पन्न 
करते वाले क्षायोपशसिक आदिक विभाषस्वभव नहीं हैं प्रभुम, इसलिए 
वै निर्मल हैं । हमारे क्षायोपशसिक हानमभेंतमल |समभवं है , वर्योकि थोड़ा 
जानते .हैं, सामनेकी जानते हैं, वत॑मानकी जानते हैं; इससे %।गें * 6 नहीं 
है। तो ऐसे अधूरे ज्ञानमें ही 'मल सम्भव है।- ऐसे मलकों उत्पन्न करने 
घाले क्षायोपशमिक भाव सिद्धके नहीं है। तो इंस कोरणसमयसार में भी 
क्षयोपशमिक भावोंका स्वभाव नहीं दहै। इस फारण यह फारशसमयरूार 
भी निर्मल है | ही हा 
/.. समर्यसारका विशुद्धत्व-- भगवानूसिद्ध ,विशुद्ध आत्मा हैं | न वह्दा 
द्र्यक्र्म है; न वहा भावकम है । यों जेसे लोकके अप्रर्भार्स पर'विराजमान्‌ 
» भगषानप्तिद्धपरमेष्ठी अत्यन्त :विशुद्ध हैं, इसी प्रकार संसार अवस्थामें भी 
येह ससारी जीव किसी नयबलसे परमशुद्ध निश्चयनयफी दृष्टिसे, परमार्थ- 
स्वेभारसे ये भी, पूर्ण शुद्ध हैं, केवल “हैं, अपने शआर्पके स्वरूपास्तित्त्वमात्र 
। ऐसे इस शुद्धभावक अधिकारसें शुद्ध भावस्वरूप ''आंत्मतत्त्वकी कथनी 
चल रही है । इस तत्त्वके सम्बन्धर्में सिथ्यादष्टि ऊन तो शुद्ध ओर अशुद्धधा _. 
विकहंप किया करते हैं, किन्तु सम्यग्दृष्टि 'जीवकी दृष्टिमं यह कारणपरमा-7 
त्थतत्त और बह कार्यपरमात्मतत्त्व शर्थात्‌ अ्रहत और 'सिंद्धअ्रवस्था 
याने कारणसमयसार ओर कार्यसमय्सार ये दोनों ही तत्त्व शुद्ध हैं । 
*.. ज्ञानीका अमिनन्दत्त-ग आझहो, जो-झ्वानीसंत ऐसी स्वभावद॑श्सि 
कोरणसमयसार और कार्यसमयसारक)साम्यस्व रुपको निरख सकते हैं, वे 
ज्ञानी सत हमारे अभिनन्दुनव योग्य हैं; वेःनिंक्ट भव्य हैं, शुद्ध हा यकरेंव रूप 
के उपयेग वाल्ि हैं | समान समानमें अत्यन्त छतन्तुरांग रहता हे पक्ष गैतो 
पक्षिय्रोमें बठना पसन्द करते दे।ओर उनमें “भी मोरे 'मोरोंमें ही वठना 
पसंद करते हैं; सुवा सुबॉमें द्वी बेठेना पसद करते हैं) पंशु पशुवोमे ही समा 
करते हैं, मोदी मोहियोंमें दी रमा करते हैं ओर ज्ञानी ज्ञानियोंमें ही समा 
करते हैं । यंद्वा यह शुद्धत-बका द्रष्टा श्नीसन सर्वज्ञानियोंकी इस परमभक्‍्ला 
को देखकर प्रसन्‍न हो रद्दा है।श्रां: हृदयसें उनको श्रभिनंन्दन करे रहा ६ 
घंह जयव॒न्त द्वो कोर जिस परम॒तत्त्वव प्रसाबसे!सारे सकट'टल्ते 
ऐसा यह कारणसमयसाररूप- परमात्मतत्त्व 'भीः जयव्॑त हो, संबंजीषोमे 
प्रकट हो ओ । यद्यपि सबजीबोंमें यह क'रस स्मयस रे व्यचेत्रूए' अबट हो 
नहीं रूक्ता, जो निक्टभव्य हैं; स्नमें ही होता'है। ले किने हनी संत क्‍या 


| 


/ न 


न 
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ऐसा छांट छोटकर सौचगे कि जो - निक्टभव्य है; उनसें.तो,यह। तरंव प्रकट 
हो श्रोर जो अभव्य हैं वे मरं--ऐसा वे नहीं सोच सकते । जह्वां-स्व॒रूप- 
साभ्य देखा, वहां सच जीबोंक प्रति एकसी भावत्ता होती है। “४- या 
! 7 जिज्ञासा-- शुद्धभावाधिकारमें अररम्मूसे अब तक इस जीवके शुद्ध 
सहजस्वभाबके प्रदर्शनमे सब विमावभावोंका ओर परभाषोंका न्िपिध किया 
गया है । ऐसा वर्णन सुनकर किसी जिन्नासुको यह संदेह हो सकता है कि 
ये रागादिक भाष भी इस शआरत्माके नहीं हैं तो और किसीके हुआ करते 
होंगे । इस सन्देहकी तीजत्रदासे अथवा विप्ययभावमें थह पुरुष स्वच्छन्द हो 
सकता है। मुमम तो रागद्वप है नहीं। आत्माका -क्या हित करना है ? 
यह तो स्वय द्ितस्ररूप है ' 
श्रसमाधानमें स्वच्छुन्द्ता-- गुरु जीमे एंक घटना सुनाई थी कि 

कोई परिडतजी एक शिष्यकों त्रहवादका अध्ययन कराते थे। वे परिडित 
इस श्रद्धामें ही रहते थे कि मे तो निर्लेप और निष्पाप हू, सर्वथा शुद्ध हूं 
झोर इस श्रद्धानसे इतनी स्वच्छन्दता आयी थी कि जिस दूकान पर जो 
चाहे चीज खाये या अन्याय प्रवृत्तियां करे। शिप्यने बहुत कुछ पूछा, 
समझा, सममाया) पर पस्डित जीका यद्द कहना था कि में सबंथा शुद्ध हू । 
एक बार परिडत जी किसी ऐसे मुसलमानकी दुकान पर जिसमें कि मास 
भी विकता था और मिठाई भी बिकती थी; वहां जाकर रसगुल्ले खाने 
लगे। बह शिष्य बहा पहुचा, शिष्यने परिडतजीसे छुछ नहीं कहा) बस 
परिडितजीके दो तमाचे जढ़ दिए | परिडतजी कहते हैं कि यद्द क्या फरते 
ही ? कहता है कि महार!ज) आप क्या फरते है-? यह क्या, ख़राब जगह 
पर ओर क्या खा रहे हो ? पस्डितजी वोले-कि अरे कोन खाता है ? में 
आत्मा तो निलेप सवंधा शुद्ध हू । पह बोला'कि-महारांज ' आप नाराज न 
हों, ये चाटें भी तो इस निलेंप शआप ब्रह्ममें जाते ही नहीं होगे । परिषद तजीने 
कहा फि हे शिष्य ! तूने मेरी आंखें खोल दी हैं । हर. .,, , 

, यह में आत्मा सर्वथा शुद्ध हू--ऐसी विपरीत धारणाका फल धुरा 
' है। ऐसी ज्थितिमें निश्वयवी उपादेयताबे साथ यहः व्यवहार्का भी सस- 


- थन करना आवश्यक हो ग़या है । अब शाचायदेव व्यव6।र से च्ह स्व सही 


है, ऐसा कहते हैं-- का 
'.  पएूदे सब्वे भावा बबहारणय पडुच भणिदा हु । 
सब्चे सिद्धसहावा सुद्धशया ससिदीष्जीवा ॥६६॥ 
सन्यस्क्षानकी नयद्वयायत्तदा-- जितने पहिले सारे भाष बताए गए 
हैं फि इस आत्मामें नहीं हैं, वे सब भाव व्यण्हारस्यका आश्रय करवे देखे 
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जाये तो सब हैं, पर शुद्धनयका भालम्यन फरके निरखते हैं तो ससार भव- 
स्थामें भी ये जीव सब सिद्धफे स्थमाव वाले हैं। ज्ञानमें शुद्धद्रव्यका भी 
बं,ध होना चाहिए भोर इसकी परिणतियॉफा भी यथार्थज्ञान होना चाहिए | 
फेवल शुद्धस्वभावमात्र आत्मत्रद् को जाने और परिणतियोंका निपेध करे 
तो उसका ज्ञान यथार्यज्ञानन नहीं है और फिर पक मूठ वात आने पर उस 
मूठके समर्थनके लिए दसों मूठ रचना करनी पढ़ती है। एक »लगसे कोई 
माया है, वह इस परमार्थको ढके हुए है; यह सत्र तो एक मायाका रूप चंल 
रह है | यह न्रह्म तो सर्वथा शुद्ध ही है | झच्छा घह माया कौन है, फह्दां है। 
किस ढद्धकी है ? न भी समममें आये तो भी मान्यता तो है, बनाया ही 
तो दे सब कुछ । इस सम्बन्ध तथ्यकी बात क्या है ? इस तथ्यकी बात 
को सुनिये | 

स्वभाष ओर पर्तना-- यददी आत्मद्रव्य अपने रवरूपमें शुद्ध तह रूप 
है शऔर यही आत्मद्रव्य उपाधिका मन्निधान पाकर गागादिकरूप, माया- 
रूप परिशत हो रहा है | सबंधा शुद्ध सान्‍्यत'मे इस 5 शुद्ध मायाका विव- 
रण करने पर कुछ वर्णन भिन्नरूप किया जाता है तो फिर कभी यह भी 
कह दिया जाता है कि इपाधिका सन्निधान होनेसे इस शत से दे रूप- 
रग-तरंग रागद्देप आ जाते हैं, कमी कहना पढ़ । है कि मलक जाते हैं । 
निमित्तनमित्तिक भाषोमें धात सब जगद्ट एक २ बनायी हैं, पर कहीं नेमि- 
त्तिकताका परिशमन स्पष्ट समममें आता है, पह्दी नेमित्तिकताका परिण 
मन कुछ ऊपर लोटतासा ज्ञान होता है, कहीं आत्मामें यों भी नहीं नजर 
आता है। मल्कतासा नजर आता है; किंतु जितने नेमित्तिक परिणमन्न हैं) 
वे सब उपादानके परिणमन छे । 

नेमित्तिकोंके विशदपरिचयमें तारत्ग्य पर दृष्टान्त-- जेसे झ्रागका 
सन्निधान पाकर पानी गस्म हो गया तो वताश्रो पानीसे गरसी भर गयी 
या नहीं ? खूब समममें श्रात, है कि भर' गयी गरमी। सारा पानी गरम 
हो गया | जब दर्षणको देखते हैं तो हमारा चेहरा उस दर्पशमें प्रतिविग्यित 
होता है तो पूछा गया कि बताझो इस आइनेमे तुम्दारों चेहरारूप जो भी 
बहा परिशमन है छाय।रूप, प्रतिविम्बरूप यद्द दर्पणमें बन गयाना १ तो _ 
>ल्द्रो गरमीक़ी अपेक्षा कुछ कम समममे आता है और ऐस।सा क्गता 
है कि इस दर्पणमें विम्व परिणमन क्‍या हुआ ? यह तो दर्पण पर लोट 
ग्हा है । जलकी गरमीकी तरह शढ़तापूर्वक परिएण सनकी बात नहीं बतायी 
जा सकती है । हाथको खूब द्िलाफर फिर हटा तो, फिर सामने दरपंणको 
छूर लो थ्योर उस ही तरह षह छाया हो गयी, नहीं ही गर्य -- ऐसे नाश्ारूप 


तर 
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यहाँ हैं ना; इससे जरा कम सं«मममें आता है ।, जलसे तो गरमी डटकर 
पड़ी है पर दर्षणसे प्रप विग्य कहा है। यह बुछ.कुम।सममममे ,आता है। 
श्रब तीसरी ब.त देखिये, कोई मंटा काच जिसके झआगेर्पछे कोई लेप न 
लगा हो ऐसे उस म।टे काचके पीछे लगा दें अथवा रुफटिक पाषाणके एक 
शोर यदि लाल पीला पाषाण लगा दें तो घह लाल पीला नजर आता 
बह कांच या स्फेटिक उसका यह परिणमन दपण की अ्रपेक्षा-भी चहुत 
शिथिल समंममें आता है । देखो यह लाल पीला कांच परिणमस गया.ना। 
तो दर्षणमें भी वह रगसय दिखता था, किन्तु यहां क़द्दा परिणम, रया 
नजर भा गया | पंरिणमा तो है ही नहों । दर्पणमें तो कुछ परिणमा सा 
सममभमें भी झाता था; पर इस काचमें तो समभमें ही नहीं आ रहा है । 
लेकिन चाहे पानीकी गरसी हो, चाहे- दर्पणका प्रत्तिबम्व हो ओर चाहे 
स्फटिकमें कलका हो; चह सब नेमित्तिक भाव है श्लोर अपनी उपाधिका 
न्निधान पाकर हुए हैं । उपाधिके दूर होने पर दूर हो जाता है । 

आत्मामें नमित्तिकोंके बिशद्बोधरमें तारतम्य-- यों ही इस भात्स- 

द्रव्यमें कोई तो कद्दते हैं कि आत्मद्रव्य ,पूरा रागप्रैषमय हो गया--वहां 
शातिका, ज्ञानका बिवेकका रग ढण। नाम निशान नहीं पाया जाता है 

ऐसा डटकर अज्ञानी बहिसु ख हो गया है? अपने स्वरूपको ही खो बेठा | 
तो किन्हीं को दृष्टिमें ऐसा नजर आता कि जब कोई निमित्त सामने होता 
है, आश्रय आता है तब यह विपरीत परिणम जाता है ओर निमित्त गया 
सो मिट गया तो कोई यह कहद्दते हैं कि यह परिणमा कुछ नहीं हैं। यह तो 
एक मलकसी मालूस हुई है रागद्वपषकी | हुआ कुछ नहीं है | पर तीनों ही 
बातें अपनी-अपनी दृष्टिसें यथार्थ है। लेकिन परिणमन नहीं है ओर यह 
आत्मम्तह्म परिणमंनशन्य है। यह बात अमाणभूत् नहीं हैं। हृष्टिभेद्से उस 
को तीन्ता; शिथिलता व उन्तमें अमाव भी समझा जाना दोषकारक नहीं 
है, किन्तु किसी एक दृष्टिकी ही बातको सर्वथा हठ फरके सान लेना यह 
दोषकारक है । 

शक्ति और व्यक्तिका सद्भाव-- इस प्रकरणमें झब तक जो दिखाया 
गया है कि इसमें भाव भी नहीं है, मार्गणा भी नहीं है, कम नहीं; नोफर्म 
नहीं, कुछ परतत्त्व नहीं । जिन सब्बका निषेध -किया गया है वे सबके सब 
विभावपर्यायें व्यवहारनयकी दृष्टिसे अवश्य है। जो यह मानते हों कि 
भेरेमें विभावपर्याय पिद्यमप्न्‌ नहों हैं तो उसने अभी द्रव्यक्रा स्वरूप नहीं 
जाता क्योंकि जो भी द्रव्य होता है वह किसी न किसी परिणतिको लिए 
हुए होता है। सानो विभांवपरिणति नहीं है। तो क्‍या सिद्धात अनन्त 
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ज्ञान, अनन्त दर्शन आदि रूप परिणमते हैं हम सब ? कुछ तो परिणति 
मानो ! यदि यह कह्दा 'जाय कि हा हा शुद्ध विकास अ्न्तन्त झानादिक 
परिणमते हे तो यह तो: प्रकट मूठ हे ।'कहा है केवल शान परिणमना ! 
अगत्या यह वर्तमान विभीषपरिणमन आत्मद्रव्यमें थहा मानना पडेगा। 
7 विज्ञानमें स्याहोदका' उपकार-- जेन सिद्धान्तका स्याद्वाद कितना 
अमोघ उपाय है वस्तुविज्ञानकों कि जिसका आश्रय लिए विनय बस्तुतत्त्वका 
यथाथ ज्ञांत नहीं "हो सकता। 'जनसिद्धान्तमें रूब वस्तु सिद्धान्तोंचा 
समन्वय हैं) या कई लीजिए अथवा जैनसिद्धान्तमें से एक-एक अगको 
लेकर अन्य सर्व॑सिद्धान्त हुए हैं, थों कह-लीजिए। प्रयोजन यह है किं बस्तु 
का स्वरूप स्याह्वोदका आश्रय ज्षिए बिनो जाना नहीं जा सकता। जो भी 
सत्‌ होगा पद्द नियमत गुणपर्यायात्मक द्वोगा । थे बल गुणरस्व्रूप ही सत्‌ 
कोई नहीं है। केवल शक्तिरूप ही पदार्थ कोई नहीं है | उसकी कुछ न कुछ 
व्यक्तिं; कुछ न कुछ दशा, कुछ न कुछ परिणमन्त अवश्य होगा | तो इस 
आत्मतत्त्वके बारेमें परंस शुद्ध निश्चयनयसे सर्वभावषोंकों न्िपेंध किया 
गया है | वे संघ भाव व्यवद्ारनयसे सिद्ध हैं ।'.  ' '* 
) 7 “थथा रोगछंपरचार-- किसी 'गरमीके रोग वाल्लेको शीतल दवाश्यों 
का उंपचोरं पहिले अधिक करना प्रा) सो अब वह शीत रोगमें आ गया । 
अब-गर्स उपचारकी जरूरत पड़ 'गई है। यों ही उस निश्चेयनयके आदेश 
से जो कि हमारे लिए !परमार्थत' उपादेय' है| उस शुद्धस्वरूपको सुन+र 
कहीं यह” जिज्ञासुं शिष्य. सबंथा एकांत न मान ले। षद्द एकदम विपरीत 
उत्पंथ पेर 'न्त पहुँचे जाय, इस कारण इस गाथामें पहिली पक्ितिमे व्यवहार 
नयकी बात कहकर आचा'“देव उसकाः' परिज्ञान' कराते हैं कि ये सब 
विभाव व्यबह।रंनंयफी 'छ'पेक्षों आत्माके ही परिणमर्न हैं और इसही 
गाथामें फिर दूसरी पस्तिमें शुद्धभाषाधिक! रमें विरतृतरूप से फही गई बात 
में बही वाते कद्दते हैं! कि सेसार अंबस्थामें भी जीव शुद्धनेयसे सिद्ध रंदश 
शुद्धस्वभाव-बॉली है ।०५ ० 7 
निश्चय परमौपधिफी प्रमुखतो-- इस जीवने ४नादिं फालसे 
व्यवहार व्यबद्दारंकी ही जकेंड़ी) निश्च्यंका तो क,-ी दर्शन ही नहीं क्या. 
ओर,व्यवहारकी दी' सबस्व मानकर चला | ये $- त्ञा व्यघहारफा पुराना 
गोगी है, जसे पुराने तपेदिकका मिटाना. 'बड़ा कठिन हो जाता है ऐसे ही 
अनादिकालीन पर्थायबुद्धिका यह रोगी है | इसका रोग मिटानेक लिए 
शुद्धनयवी ऑपधिको श्रधिक कहना ही चाहिए; दैना ही चाहिए ओर इसी 
शुद्ध नीतिके अनुसार आधचार्यदेव ने इस शुद्ध भावाधिकारमें श्रन्न तक 
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परमारथइष्टि से परमत्रद्दका व्ंन किया । अब इस प्रकरण॒के अतमें जब कि 
थोड़ा उपसद्ारात्मक कद्दना ही शेष रद्द गया जो कि अब ४ गाथावोंमे ओर 
आगे घलेगा3 उसमें अब व्यवहारिक भी कथन फरके उसे निजके निकट 
'करेंगे | पर जो चास्तबिक बात है. स्वभाषफी बात है वह बात्त टाली नहीं 
जाती | व्यवहार॒का वर्णन करके भी फिर निश्चयकी बात्त तुरन्त कहना 
ही पड़ता है । एक तो यह बात है कि आचार्यद्ेत्न उस शुद्ध आत्मस्वभावके 
रुबिया थे, किन्तु अनादिव्यघष्टारविसुढ़ रोगके रोगीको संबोधनव प्रसंग 
कभी व्यवहारकथन भी इन्हें करना पड़ता है । 
अध्यात्मर गकी रुचि-- एक रंगरेज था। वह आसमानी रगकी 
पगड़ी रगना बढिया जानता था | उसके पास कुछ लोग आए बोले, घ.वा 
हमारी पगड़ी रग देना, अच्छी रग देना। हमारी पगड़ी पीले रगकी 
'रगना । अच्छा हमारी पगड़ी हरे रगसे रगना । अच्छा हमारी पगड़ी 
सुवापखी रगमे रगना। कट्दा बहुत ठीक सबकी पशड़ी रक्खा लेने पर 
कहता है बह अनमे कि चाहे पीली रगाबो, चाहे सुवपंखी रगावो, पर 
बढ़िया रग रहेगा असमानी । उसकी “ दृष्टिसे दूसरा रगही नथा। यों 
ही आत्मदर्शी ज्ञान।संत पुरुषको दृष्टिसे यह शुद्ध ज्ञायकस्थभाष रुच गया 
है सो किसी प्रकरणबश, विसी कारणवश दूसरोंको सममाना है इस 
प्रयोजनसे व्यवद्दासस्यका रंग भी , रग दिया है। किन्तु अंतमें स्नका 
वक्तव्य यही होता है कि रग तो बढ़िया' है यह शुद्ध अध्यात्म परिचय 
को ८, ८ ३ । ि * 
अ्ध्यात्मरुचि ब॒उव्यवद्धारका आलम्बन-- अध्यात्मखतावके 

अनुसार ससारश्मथसस्‍्थामे भी ये जीव जो कि पविभावभायोसे परिण्स्ते 
/हुंप ठहरते हैं बे सब जीब्र भी सिद्धके गुणके रूदश हैं शुद्धनयकी विवक्षासे; 
फिर भी पहली पदवीमें जब हम धर्ममें प्रवेश करते हैं. तो व्यवहारनयका 
आलम्पत्‌ फरना इनक लिए हस्तावल्म्बनकी तरह है। जेसे कोई सीढ़ियो 
“पर बहुत ऊपर-चढ़ां हुआ हो ओर नीचे वालोंसे कहे कि अरे-झरे 
मीढ़ियोंपर संभलकर पे र रखकर आना ऐसा उसे कहना पड़ता हैं । अध्या- 
व्मयोगमें ब॒त रहे ज्ञानीसत हुत्दकुन्दाचारयेदेव सालों सक्‍तसें, खेदपूर्वक 
.कह' रहें हों कि पहिली पदवीमें तो व्यवद्दारनयका ही आश्रय करना। 
लेकिन फिर भी व्यवह्ारनयको ही सर्वस्व सानकर ज्ाश्रय फरोगे तो जैसे 
नागनाथ और सांपनाथ दोनों बराबर है--नाम भेद है कि इसने धर्म कर 
, लिया । जिसने नहीं घर्म किया वह झोर जो कह्पित धर्म कर रहा है उन 

दोनं/बा एक नाम है यदि व्यवह्ारको ही सवस्व मान लिया तो | 
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', ठ्ग्रश5राश्रयमेभी अध्यात्मटेष्टि बी भ्रवेश्यफदा--मैयां | व्यवंहार- 
नयका आश्रय रखिये, किन्तु बंहों भी यह सममिए कि चेतन्यचर्मेरकारमात्र 
समस्त पेरभावषोंसे 'विविक्के इस' शओरत्मत्स्‍्यव) जो नहीं जेखते हैं, उनके 
* ए.ये सप कुछ थोथी बाते हैं । धर्मव प्रोपाममें शुद्ध झानकी प्रंगतिका 
उपाय न कोई करे तथा ओर जितनी देव/ शास्त्र गुरकी पूजा रटी हुई हैं। 
जो ८ बर्षकी उंम्रमें सिखाई गयी थी और अब ८०-८१ वंपकी उमर हो 
जाने पर भी उननाका ही उतना सब कुछ के इसके अतिरिक्त तक्त्यकी बाते 
छ्ञानकी बात धन्य छुछ नहीं आयी है, न अन्तरमें उस स्वभावके स्पर्शके 
यत्नकी धुन बन॑ पायी है ओर'न कीई विज्लानकी प्रगति हुई है तो जो तब 
था श्रव् भी वही है।'कोई विशेषता नहीं बसी हैं--घह़ सब व्यवद्वारनयकी 
धात है ।'उसका श्रालम्बन फरना ग्रहस्थकी उचित है, टीफ है। किन्हेँ क्या 
इनमा ही क़रना छृतश्त्यतामे शामिल होगा। मोक्षमहलको निकट बना 
लेगा क्या ? उत्तर दीजिए । झोवश्यक है सत्रको कि बडे. ढन्न से बाह्मवस्तुबों 
में मर्मताको त्यागर्कर थे बल शत्मह्वितकां'नातों स्मम॒कर धर्मग्रगतिक लिए 
शुद्ध ज्ञानमें वृद्धि करनेका यतन करें । 
“7 शुद्ध तत्त्वकी दृष्टि बिनो निर्शायमें विडम्वना-- शुद्ध तत्त्वपे रुसिक 
जोग वे सत्रत्र चाहे ससारी जीव हों) चाहे मु जीव हों). स्व संबर्म शुद्ध 
-निश्चयनय से देखते हैं तो :हा कहीं विशेषता नजर नहीं आँती। कहा. 
इृष्टिको ले जाकर देखना है ? यह वोत जब तक ध्यानमें न भाए, तब दंक 
कुछ तो ऐसा लगेंगा क्रि यह भगवान्‌का श्रपमान कियाज़ा रहा 
ससार अवध्यामें भी यह जीव भगवेन्की तरह कह्दा जा रहां हैं।' कुछ पसा 
“लगेगा कि इसे कुछे' करता घरंना 'रुचता नहीं है सो गप्प भाररबर ही 
अपना मन-खुशे रंखना चाहता है ।'छुछे ऐसा लगेगो. कि 'क्या पद लिखा 
है, क्‍या जाना है ? यह तो दब्नेसे वात ही नहीं फी जो रहीं है । लो एक 
तराजूसें एकंसतान पलड़े पर रख दिया ससोरंकों और भंगवानको) किन्तु 
“जिस अन्तरके स्पभाकी दर्टिकों २खकर यह पेणन हैं” बह दृष्टिमें न भाप 
तो इसकाउम्म समर्मी नहीं जा सकता है। ०० आह हम 
:- ० +स्वर्भावदष्टिकी संद्िमा-- आत्मा संत है “ओर अपने सरवर्क कारण 
इसमें कुछ न कुछ स्वभाव है) वह स्वर्भाव' निरपेक्ष है। आओत्मामें चेवेन्य 
#स्वभवि किस पदार्थकी हपांसे आया ? ब-लाओं रंगिद्व पा दिक भाषोको तो 
-आप कह संकते हैं कि ये 'कमृकि उदयबंश आए ओर  अच्छा'धांत्मा्गें जो 
/वैवन्यश्वपांव है, वह किस दूसेरेकी छपोसे आयी 'बंटलॉकी । स्व, ही 
यह श्रात्मा सत्त्‌ है 


तो स्वय ही यह अ्रत्मि चेतन्यस्वर्भावमात्र है | जिस 


ह 
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स्वभावमात्र यह शात्मस्वरूप है। उस- स्वभावसे दृष्टिकोले जाकर फिर 
निरख दालिए सब जीवॉको-कि सव एकसमान हैं ! जिस दृष्टिमे स्ंजीधों 
का स्रभाव एकरूप नजर आता है) उस-दृष्टिके बलसे उस एकरूप” स्वभाव 
का आलम्बन करके जो उस दी -परिचयमे स्थिर होते हैं, रमते हैं; वे ही 
पुरुष शिवपथिक हैं ओर इस कल्पित मूठी असार -विपदाको ही सर्वंससा- 
शर्मोका मोह-परित्याण करके सुखी हो जाते हैं । यह सब आनन्द शुद्ध तत्त्व 
के रसिक लोग पाया करते हैं, विषयोंक व्यामोही तो ,इसकी- सुगनन्‍्ध भी 
नहीं पा सकते ।  प 
पुष्वुत्तयलभात्रा पर३व्व परमहाबमिदि हेय। 
सगद्व्धमुबादेयं अतरतच्च हवे अप्पा ॥५४०॥ ! 
_'. हेय और उपादेय-- पहिले जितने भी भाव बताए,गए हैं निषेघरूप 
में और जिनका फ़िर व्यवहारनयसे -समर्थन किया गया है, वे सब भाव 
“परद्रव्य हैं, परभाव हैं इस.कारण हेय हैं ओर निजद्रन्य उपादेय है | वह 
_निज॒द्वव्य है अन्त्स्तत्त्य अर्थात्‌ स्वय आत्मा। यह आत्मा स्वभावतत' 
ज्ञानानन्दस्) रूप है। जो, चीज इस आत्मामे कभी हो और बिखर जाए, 
+बिलय द्वो जाए, व आत्माको न्ञीजन सममिए। शात्माका तत्त्व वह है 
जो आत्मा प्रारंग्म 5 र्थात्‌ अनादिसे लेकर सदा काल तक रहे। 
- अ त्माका शाशब्रत्‌ त्रव -,अब, खोजिए क्रि इस आत्मामें श श्वत्त्‌ 
रहने बाली. वात क्या है ? क्या गुणस्थान ओर यह मार्गणास्थांन ? गति- 


मार्गणाः इन्द्रियमागंणा) कायमागेणा झादि ये सबके-सब भाव आत्मामें 
अनादिसे अनस्तकाल तक टिकने वाले नहीं है। कभीसे होते है और कभी 
समाप्य षटो जाते है।इस कारण ये न्लंब, आत्माके ज्ञक्षण नहीं । "हैं, स्॒भाव 
नहीं हैं, फिन्तु डपाविके सन्निधानमें.जीवकी केसी ,फेसी, ऋषस्थाएं धोती 
हैं और फिर उस उप, धिका अभाव-हो जाने पर,-फिर जीव जीवक़ी क्‍या 
(अति होती है ! इसका वर्श॑न मार्गशाओंमे हैं, पर. वे -सब मार्गशाओंके 
भेद जीवके.सवरूप नहीं है।। यह जीवस्थानचर्चा जीवकी- दशाकों बताने 
वाली है । जीअ्षका स्वरूप तो,फिर यों जान लीजिएगा कि जो तर्व इन 
सत्र भेंदोंमे रहता हो मर किसी भी भेदरूप बनकर नहीं रहता, बह है जीव 
का स्वरूप जा २ कद कक रा 

_ अनात्मभावक्ा हूं विध्य-- इन भाषोंमे कुछ भाव तो सीधे वीद- 

७ हे गो पे 

गलिक हे । रे जीवक सम्बन्धसे, पर हैँ स्व्य पाद्गलिक आर दृछ भेद ज 
तो जीवके बिफारं, किन्तु व उपाधिके स्म्पव से जेंसे ये झोदारिक श्र 
वेक्रियक शरीर, १थ्बीकाय, जलकायु आदिक,ये सभी शरीर सीधे पौदुग- 
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।॒ 
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लिफ हैं, पर जीवरफे सन्निधान बिना ऐसी रश्वना महीँ हो पाती है।इस 
फारण सम्पन्व तो ऐ) परन्तु हैं मीचे पोद्गलिफ । ये रूप, रस; गंध, स्पर्श 
के पिण्ड हैं, प्रकट जड़ एं। जीबकफे चले ज्ञाने पर ये पड़े रहते हैं। मो 
वे भी प्रकट परतत्त हैं, इसलिए इस जीवयो वे देय हैं; उनकी टरष्टि करना 
हेय है। उनका अपनाना यह योग्य नहीं है भ्रौर पुछ भाव ऐ. 
पं.द्गलिक तो नहीं हैं, हैं तो जीव भाष, किन्तु जीयमें श्रनादिसे नहीं [ 
व सदा रहने वाले नहीं हैं, इस फार्ग वे भी नेमित्तिक भाव है, जीप 
स्थभाष भाव नहीं हूँ । 

गतिसार्मणा और जीय स्परूप-- उदाहरणके लिए देखो) गति- 
मार्गणा » होती ऐै--सरफगति, दियन्चगति) मनुष्यगति, देंदगशर्ति व गर्ति 
रहित | नरकगति जीवफे स्पभावमें नहीं पड़ी है किन्तु नरकगति नामक 
नामकर्मके उदयमें ऐसी स्थिति घन जाती है तय नरफशणति इस जीवके हित 
फी चीज नहीं है । उसकी दृष्टि फरना श्रयोग्य हैं । निर्यूव गत्तिया नामकर्म 
के उदमसे तिय॑वमचगति होती है । मनुप्यगति भी और देवगति भी उन इन 
नामक उदयसे होती है। ऐसे हो ये च,रों गतिया जीवका स्ररूप नं 

, भर गतिरहितपना भी जीवका स्परूप नहीं है । क्‍योंकि गतिरहित्पना 

जीयमें भ्रमादिकालसे नहीं है । जिस क्षणसे मुक्त हुआ है उस अषणसे यह . 
गतिरद्वित है । यदि गतिरद्दित होनेकी स्थिति जीबका स्वरूप होता तो ' 
अनादिकालसे <हता | जीवफा स्परूप तो ज्ायकमाब है) चेतन्यमाव 
पद फमी अलग नहीं द्वोता। यद्यपि गतिरहित होना जीवका स्वभाव" 
परिणवन है। फोई श्रन्‍्य वातका मेल नहीं है, लेकिन गतिरह्ितिपना किसी 
की श्रवेश्षा रख रद्द हैं भौर स्वरूप भ्रपेक्षा रखकर नहीं हुभा करता है) 

इन्द्रियमार्गणा और जीवस्वरूप-- इन्द्रियमार्गए।वॉमें थे छट्टोंढी 
छुहदों मार्गशाए भ्रापेक्षिक चीज हैं जिनमें एकेन्द्रिय, दोइन्द्रिय/ तीनइन्द्रिय 
चरइन्द्रिय, पाचइन्द्रिय ये तो भ्रापेक्षिक हैं ही, कर्मके उदयके सन्निधानमें 
होती हैं। इन्द्रियां दो प्रकारकी हैं एक द्वव्येन्द्रिय और एक भावेन्द्रिय | 
द्रब्येन्द्रिय तो प्रकट पीदूगलिक हैं झोर भावेन्द्रिय जीवफे परिणाम हैं-- 
खट्ब झ्ञान हैं) पर द्रव्येन्द्रिय भी जीवका स्वरूप नहीं है. कौर भावेन्द्रि 
भी जीवका स्वरूप नहीं है । खण्ड-खण्ड जानना यद् जीबका लक्षण नहीं 
है, यद तो एक असकत स्वितिमें परिस्थिति बन गईं है झोर इन्द्रियरद्धित 
होना भी जीवका लक्षण नहीं है| यद्यपि इन्द्रियरदित होना जीवका सभाय 
भात्र है, किर भी यदि लक्षण होना तो अनादिकालसे,यद् जीव इन्द्रियरहित 
- क्‍यों न रहा ? किस क्षणसे क्‍यों हुआ ? 
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आत्मक्रान्ति-- इस ग,ध में रदमाव म्वकी बात तो नहीं कट्ट रहे 
हैं, किन्तु जितने भी ऐसे भाव हैं जो परद्रव्यरूप हैं, या परके निमित्तसे 
होने पाले जीयॉफे विकाग्रूप हैं वे सब भाव देय हैं। जेसे जब %पन्‍ेमें 
क्राति आए और एक घुमि उन ऊाय कि घढे चलो, कष्ा ? स्वभाचकी 
है| ब_ रु सम व 
ओर, कहा ? मुक्तिकी ओर वढ चलों | तो बढ़े चलो के यत्नमें का 
कितने ही स्थात आयेंगे, क्रिनने ही पद होंगे, कितनी ही परिस्थितियां 
आयंगी, उन सबमें न अ्टक फर बढ़े चलो) बढ़े चल्लो--यह उसका यत्न 
होगा । सानो अबसे ही मुक्तिया यत्न होगा तो इस ही जीवनसें अनेक 
प्रसंग श्रायेंगे, गोछ्ठी बनेगी, चर्चा होगी ! जगलमें रहे, गुफामें रहे; फहदी 
रहे | मरने के बाद कितने ही भव मिर्लंगे । कभी मनुष्यगति मिली, कभी 
देषगति मिली । देवगतिमें वड्ी घडी ऋद्धिया मिलीं, पर जो मुक्तिफे लिए 
क्रांतिके साथ बढ़ रहा है उसकी अ्न्तघ्बेलि ऐै-- बढ़े चलो, कहां मत शअट 
को, बढ़े चल्नों | इननी देवोंकी दी आयु व्यतीत करके मलुष्यमपर्मे श्राए 
धहा पर भी बढ़ा समागम सिला। बढ़ा लाड़ प्यार मिला; लोगोंके द्वारा 
हैं।ने वाला ध्यदर मिल" पर इसकी धुन है--बढ़े चलो, मत कहीं अरटफो । 
समस्त परद्रव्य जो अत्यन्त भिन्‍त हैं वे भी समागमर्से झाते हैं । भोर जो 
अपने एकक्षेत्राबगाइमें ए ऐसे शरीरादिक ये भी समागमर्मे आते हैं और 
रागद्बादिक झोपाधिकमाब ये भी आक्रमण कर आते हैं, पर छानीकी 
रष्टि थह् है कि बढ़े चलो, किसी भी परभावमें मत धटको | 
प्रयोजनवश विभाष शुरपर्यायकी उपादेयता-- जितने भी विभाष 
गुणपर्याय बताये गए हैं वे सब व्यवहारसयकी दृष्टिसे उपादेयरूपसे कटे 
गए हैं, लेकिन परमशुद्ध निश्वयनयकी हृष्टिसे उपादेयरूप नहीं कह्टे गये 
) परस शुद्ध निश्वयनयकी दृष्टिसे थे ड्ेय हैं। यहा उपादेयका मतलच 
प्रदण करनेसे नहीं है कि जीचमें रागईप बताये हुए हैं तो व्यवह्ारहप्टि 
से वे भी उपादेय दैं--ऐसा अर्थ न लेना) किन्तु ये रंगह्वेष जीबमें हुए हैं, 
जीवके वर्तमान परिणमन हैं ऐसा ज्ञान करना, ऐसा मानना यह उपादेयका 
है मतलब है क्योंकि ऐसा साने बिना भोर ये रागादिक पुदुगलके हैं मेरे 
नहीं हैं। ऐसा मानने पर जीव कल्याण किसका करेगा ? पुद्गलके रागहेप 
तो पुदुूगलका तो कल्याण करना नहीं, णो राग्हप मिटानका यत्न विया 
जाय। जीवमें रागट प हैं. नहीं, तव फिर यत्न किसका घ रे ? इस फारण 
यथार्थज्ञानके लिए व्यपह्ारन्यकी दृष्टि आध्श्यक है। उपादेयरुप हैं 
अधपा चारित्रके सागमें जब उत्कृष्ट ध्यान) उत्कृष्ट भक्ति, उत्कृष्ट रमण 
नहीं हो पाता है तो देवपूजा दान परोपफार ध्यदिक जो शुभोपयोग हैं वे 
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राग हैं फिर भी व्यवहारनयकी दृष्टिसे उपादेय बताए हैं, लेकिन शुद्धनयके 
बलसे वे सभी परिणमन हेय हुआ करते हैं। “, ,,, ' 
निर्विकक्‍्प समाधिके-ड्यममें-- अब जरायों सोच लो कि भारी 
“पढ़ना क्‍यों जरूरी है ? धार्मिक ज्ञान करना) बड़ी बातें जानना, शास्त्र 
पढना) सब न्याय करणानुयोग खूब पढ़ना--ये सब -फाहेक लिए क्ए जाते 
हैं ? उन सपको और उनके साथ अन्य विकहरपोंको-भी एकदम छोड़ देनेके 
लिए । जो कुछ पढ़ेंगे, उस पढ़ेको छोड़ देनेके लिए पढा जाता है । चाह, 
फोई कहेगा कि हम बडे अच्छे, बिना पढ़े-पहिले से ही हम छोटे भये हैं। 
'सारा पढ़ना छोड़नेके लिए ही तो कह है। सो भैया ! यों नहीं स्वच्छन्द 
- होना है । जरा ध्यानसे सुनिये कि जो कुछ पढ़ा जाए, जो कुछ जानकारी 
बनायी जाए, वह लव अलग करना है ओर बडे विश्वामसे निर्विकहप 
आरामसे, रहना है | याद किया, सोचा, जीष समास हैँ; गुणस्थान है।,यह 
-सब छोड़ना दोगा ओर समाधिपरिणाम करना होगा), किन्तु कोई ऐसा 
सोचे कि,जो छोड़ना द्वोगा, उसे पह्चिलेसे पढ क्यों ? तो उसमें बह कला 
।न आएगी कि इसको भी-छोड़ें ओर इसके साथ ससारके सर्वविकल्पोंको 
,भी छोड़ो | तो यों ये ,सब- चीजे व्यब॒ह्रनयसे करनी, द्ोती हैं, करना 
उचाहिए। फिर-भी; ध्येय एक, ही प्रमुख; रहता है ज्ञानी- जीवका | सर्वसे 
विविक्त केबल उस आत्मतत्त्वमें ही रहूं। [०७ . ,..5-. उमर 
मुसुक्षुका ,लक्ष्य-र्‌ जेसे कोई-मकान बनवा रहा है तो उसका प्रधान 
लक्ष्य क़्या है “मकान तयार कराना । अच्छा) आज़- जा रहा है वितरण 
“ विर्भागमें कि-हमारा सीमेण्टका परमिट वर्ना दो। ,कभी ,-इंट वाल्नेके पास 
/जा रहा,क कभी प्रोग्राम वनता है कि आज- मजदूरोंकों इक करना है । 
बह सजदूरोकोी इकट्ठा करता-है? सारी सामश्रिया-जुटाता है। फिर भो ब्सका 
-लेक्य यह सबकुछ करना-नहीं हैं." उसका, लक्ष्य तो, मकान बनवानेफा 
है । कमी किसी/क़ारी गरसे लड़ाई हो जाए तो उससे बह - यह भी-फह ला. है 
- कि अबन्दम तुम्हें/ऩ रखेगे। कल्से :दूसरा काशेगर रबखेगे। -क्या कोई 
(ऐसा भी करेगा कि मकान बन गया। - थोड़ासा द्वी :रहू गया ओर बह यह 
- कह्टे-कि अजी ठीक नहीं बना है! इस मफानको ढ दो ! उसमें यह फर्क 
नहीं ढालता है ।,देखो वद्द कितने ही अन्य काये कर रहा है; पर ,कदज 
उसका केवल-एक है घर वनबानेका | उपलक्ष्य उसके बीचमसें सकड़ों हो 
* जाते हैं । ऐसे ही ज्ञानीजन हैं। चाहे झविरत गृहस्थ हो, चाद्दे श्रतिमाधारी 
श्रावक हो पचम गुणस्थानका, चाह मुनि हो; सबका लक्ष्य एकरूप है । 
लक्ष्यके दो भेद शानियोंमें नही है, किन्तु उपलद्य अपने अपने पदके ऋलु- 
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सोर विभिन्‍न होते हैं ।( * + , हा 2 
“7 6 विभावगुशपर्थायोकी देयतीका निर्णेय-८ “किन्हीं स्थित्यिंमें व्यव 
' हारनयका आदेश उपारेय है। फिर भी सर्वज्ञानियोंका सवंपरिस्थितिथोमे 
मूल निर्णय एफ ही है कि वे संवत्री संव पयय: 'परिणर्मनं हें ये हैं, क्योकि 
'परस्वभावरूप हैं | यह शरीर परेंस्व्र भाव है. ओर रागादिक" भाव पा रंब- 
'भाष हैं | परेस्वभावफे दो अर्थ करेना--परके रघभाव पुद्र्गलंके “रवंभाव 
'थे शरीर । पर स्व सधि- तीन हुकडो 'कर लो ।परपदार्थके'निम्मि सर्से हं से 
धाज्षे स्वसे परिणाम उसका नाम है परस्थभाव । तोये रागादिक भाव तो 
पररंबभाष हैं- 'थे परंके निमित्तसे होने वाले स्वमें जीबंकेः परिणाम “हैं, इस 
फोरण परस्वम्वव हैं ओर ये शरीर आदिक प्रकट" पंरके स्वभाव हैं) रूप- 
रस-गध-स्पंश बलि हैं । यह कहा मेरा स्वभाव है? परस्वभोषरूप द्वोनेसे 
येसर्बकी सेब विंभाधगुणपर्याय जो व्यवद्दाश्नयके आंदेशमें जीवके बताए 
' हे हैं, वे सर हेय हैं और पररूबभाष दोनेके कारण ससे' ये सर्ब परद्वव्य 
7 कक 0 27 कि 3 पक 5, ७ 
!.. रागादिकोंका परभावपंन्ा- भेयो शर्णेरें परंद्रंज्य' है; ऐसा सुनते 
हुए कोई अड्चन नहीं होती | ठीक कह रहे हैं, भौतिक है, पुदुंगलसे रचा 
“गया: है ओर रागादिक पर॒भाव द्रव्य है-ऐसा रुननेमे 'छुछ अड़चेन हो रही 
'होगीं /रागादिक भावोंकी केसे पररुक्त्य कैद दिया ? ये तो चेतनके त्तत्त्य 
: हैं। ठीक है, इसमें भाव यद्द है' कि परद्रव्यके निमिततसे- होने बाल जो 
“परिणाम है, उसकों परद्रव्यकी निकटता दी गई है'। तुम जाओ परद्रव्योंके 
सथि । *"' “/ ढक 2 जज 
5: '7 दूसरी बांत,देखिए कि जो जोहंरी शुद्ध 'स्थर्णका प्रेमी'हैं, धाजांरमें 
' शुद्ध स्वंशंका ही लेनदेन करके उंससें ही उसकी" रुचि है; “उसकी ही*पेरख 
रेखंता'है, 'उसकों ही कसोटी'पर कसता है' क्षौर उसके पास थदि कोई'चार 
' श्ञाने मेल वाली एक तोले सोने छली ले।एं तो बह उंस' सोनेफी वें सकर 
फेंक देता है ओर कह्दता है कि कया तुम मिट्टी दसारे पास लाएं हो, क्‍या 
” तुम पीतल हमोरे पांस ल्ाए'ड्ो ? अरे बाबा ! कहा है यह पीतल ? इसमे 
“तो (शआने भर स्वरण है । लेकिन जिसको शुद्ध स्वणसे प्रेम है भोर जब 
शुद्ध स्षणके व्यवद्वारका ही मन चलता है तो उसकौ निगाहमें बह हेंय होने 
: के कारण मिट्टी अथवा पीत्तत्न ही'जाता है । यों ही जिसकी अंत्तस्तरवमें 
र्‌चिं है। भात्मरवरूंपमें भक्ति ऐसे पुरुषवो 'ये' रागांदिक भाव जो कि 
चेतन्यंके बिकार हैं, परिणमंन हैं, फिर भी उन्हें: रश्च स्वीकार नहीं किया 
करता कि यह में हूँ । जब यह स्वीकार नहीं वियां 'गयां कि यह-में हू और 
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कोई कफमोरकर यारबार पूछे कि बताओ तो सही किसके हैं रागादिद ! 
हे मा क कहद्टेगा कि पुदुगलके हैं. रागादिक । सो ये समस्त विभाव 
यहे। 
अ्रन्तस्तत्त्वकी उपादेयता-- अब उपादेय क्या है ? सर्वविभावगुण 
पर्यायोंसे रहित जो शुद्ध अन्तग्तत्त्वस्वरूप है, बद्दी स्वद्रव्य होनेके कारण 
उपादेय है। इस अतस्तत्त्वक परिचयमे रख भी दशाकी झोर दृष्टि न देना | 
तो शुद्ध परिणमनकी भोर भी कोन दरष्टि दे ? सिद्धभगवान्‌) अश्ररहतभग- 
बान$ केवलज्ञान, घीतरागता। गतिरदित, इन्द्रियरहित, कायरहित, वेद 
रहित) योगरद्वित) कपायरहित, किसी भी शुद्ध दशा पर मी दृष्टि द॑ तो भी 
अन्तस्तत्त्वका परिचय नहीं किया गया । शआत्माकी किसी भी दशाकों उप- 
योगमें न लेकर जिस शक्तिकी ये सच दशाएं बना 'करती हैं, उस शक्तिको, 
मात्र इनर्जीकों) वे बल स्वभावकों इृष्टिमें लिया जाए तो »तस्त का परि- 
चय मिलता हैं | यह अन्तस्तत्त्व समस्त विभाव गुणपर्यायोंत्ते रद्वित है। 
निजद्रव्य है, इसके सत्त्वमे किसी अन्यकी घराई नहीं हैं। किसी पर द्रव्यके 
निमित्तसे इसका सद्भाव नहीं हुआ फरता है | इस कारण य शुद्ध श्रत- 
स्तत्त्व उपादेय है । 
न अन्तस्तत्त्वकी सहजज्ञानरूपता-- यह शुद्ध श्रन्तस्त वका जो स्व- 
रूप है,-बह सहजज्ञानरूप॥, सहजद््शन) सदजचारित्र, सहजसुख्रूप है। 
सहजक्ञान ओर ज्ञान इनमें अन्तर क्या रह्दा कि जाननरूप जो भ्रवर्तन है; 
उसका नाम तो ज्ञान है,। ये ज्ञान तो नाना द्वोते हैं-- अब पुद्गलका झान+ 
अब चौकीका ज्ञान है अब घरवा ज्ञान है) ये ज्ञान नाना होते हैं, किन 
'उन सब ज्ञानोंकी आधारभूतः स्रोतभूत जो ज्ञानशक्ति है, उसका न 
सहजज्ञान । वह,सध्जज्ञान अनादि 5 जन्‍्त एच्स्वरूप है। यह भन्तस्तत्त्व 
ज्ञानरूप नहीं है। किन्तु सहजज्ञानरूप है । ज्ञानमें तो वे बल झञान भी आया 
है; वह भी एक दशा है। पर फेवलश्ञान श्रन्तस्तत्त्व नहीं है फिन्‍्तु सहजड्ञान 
भ्रन्तस्तत्त्य है। यद्यपि व बक्ञज्ञान सहमज्ञानका (८. विकास है, पर विकास 
'तो है; दशा है, पर्याय है। यों ही सह्दजज्ञान, सहजदर्शन, सहजआनन्द 
झीर सहजचारि"रूप जो यह शुद्ध शन्तस्तक्त्व है, इसका आधारभूत 
कारणसमयसार है। 


) 


अद्दे तके प्रतिबोधनार्थ आधार आाधेयका व्यवद्वार- _रट्ट सब वुछ 
बोधके लिए आधार आधेय कताओ जा रहा ईद | वहा आधार झाधय बया 
है ? जो एक ही स्थरूप है; उसे आधार आधेय क्‍या कहें ! जेसे क ई कहे 
कि नीलरगमें नील रग है) बोलते भी तो हैं ऐसा लोग । वह नीलरण 


श्प्ष 


' प्रदार्थ-जुदा है कया और नीलरग जुदा है क्या ! पर सममंने के लिए एक 
चीजमे भी आधार आधेय भाष बताया जाता हैं। इस शुद्ध अंतस्तत्त्वका 
आधार सहजपारिणासिक भावरूप कारणसमयसार है। यह में शुद्ध अंत- 
स्तत्त्व हू; शुद्धचिन्सात्र हू; सदव परमज्योतिरूप हूं । 

अन्त स्तत्त्वकी उपासनाका मद्ठत्त्वत--- अद्दो, यह तत्त्व मोक्षार्थी पुरुष 
के लिए, ससारसे विरक्त पुरुषके लिए उपासना करने के योग्य है। में यह 
शुद्ध चित्स्वभावसात्र हू ओर ये रागद्वेषादिक भाव जो मेरे रवभावसे 
प्रथकविल्कुल विपरीत लक्षण वाले है वे सब में नही हू । वे सारेके सारे 
परद्रव्य हैं | में तो शुद्ध चतन्यमात्र हू। देखो-देखो--जब इस जीवद्रव्य 
में उठने वाली रागहबादिक तरगोंकी भी अपनेमे नही कहा जा रहा हैं तो 
धन बैमव बाहर वातें जो प्रकट जुदी हैं, उन्तमें कोई ऐसी वासना लाये कि 
वे,तो मेरे-हैं तो यह तो बडे व्यामोहकी वात है। में तो शुद्ध जीवास्ति- 
कायरूप-हू | इस शुद्ध जीवतत्त्वके अतिरिक्त अन्य सच' भात्र पुदूगल 
द्रव्यके भाव है.। जो ऐसे स्वरूपास्तित्त्वमात्रंका ज्ञाता है वह पुरुष अपूर्व 
सिद्धिक्रो प्राप्त करता , जो आज तक नहीं मिला | 
। मी-क्‍अपूच सिद्धि- भेया | अपूर्व सिद्धि क्या हैं. ? शुद्ध सहज अन्ताछुल 
अवस्था । जिसकी परद्रव्योंमे रुचि नहीं है।  परंद्रव्योंका फुकाब नहीं है 
प्ररद्ृब्योका विकरप नहीं है बह शुद्ध ज्ञानरसानु भवसे छका चला जा रहा 
है ]० ऐसा पुरुष सहज अनाकुल शवस्थको प्राप्त करता ही है। वाद्य 
परिस्थितिया, कुछ रहो; बाहरी पद्ाथका इस पर कोई हठ नहीं चल सकता 
हम-यदि अपने अन्तरमे पडे ही पडे अपने आपके स्वभाव उपबनमें बविद्वार 
करके-शुद्धअासन्द लूटो कर तो इसमें झोन बाधा डालता है ! ' बाह्मपदार्थों 
मे; लग जार्ग कर इतना तो थक्र गए--अब उस थकानसे भी थककर अपसे 
आपके ज्ञॉनसुधारसका पान करे । एक 'परमंविश्राम तो लेना चाहिए । 
लोग थक'कर थोड़ा'तो रुक जाते है ताकि फिर काम करनेकी स्पीड आा 
जाय ।औरे,इन विषयोसे थक कर थोड़ा'भी तो नहीं रुक॑ते | विपयोंका 
रुकना आर,झ्ानसुधारसका पान करना, इन दोनोंका एक ही तात्पय है। 
शुद्धुजानानुभव ही अपूर्य, सिद्धि है । ' अं 
विपरीवाभिशिवेसविवज्जियसह हणमेव सम्मत्त। | 
; - ससयविसोदविब्भमविवज्जिय होदि सण्णाण ॥४१॥ हु 
,“सम्यवत्व व सम्यग्क्नानके लक्षएके क्थनका सकत्प-- इस शुद्ध 
भावांधिकारसे कारणनरह का) शुद्धस्वभावका वशत्त करके अब घू कि शुद्ध 
भाषाविकार पूर्ण होने को है अत इससे पहिले कुछ विज्ञानकी बातें 


ऊ१ 
गाथा ४० 
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बनायी जा रही हैं, जिनमें प्रथम सम्यक्त्व ओर सम्य-झ्वानका ल्क्ठण कहा 
जा रहा दे. | जहा ज्ञान ओर चिश्षात्र दो शब्द फदे जायें षशायह थे क्लेना 
कि ज्ञान ता बसे फद्दते हैं जो आत्मदिषयक र्ट्टज्तर्व्वों ऊनावे »र 
विज्ञान उसे कहते हैं जो एकरबरूप अतस्तत्त्वके अ्रतिरिक्‍्त' विविध तत्त्व 
का ज्ञान फरावे | जेसे, जीव॑स्थान चर्चा जितनौ भी है वह संब बिज्वान्से 
सम्बन्धित है भोर शुद्ध अतस्तत्त्त का विवरण जितना है 'बह ज्ञानसे 
सम्बन्धित हैं । ज्ञानसे सम्बन्धित ही विज्ञान यद्दा बनाया जा रद्दा है। '.. 
सम्यक्त्वफा अर्थ-- जीवको कल्याणमाग्गसे कल्याणसदनमें पहुंचाने 
में सर्वप्रथम सोपान मिलता है तो सम्यक्त्वका। सम्यक्त्वका श ब्दार्थ 
भलापन | समीचीनता | सम्यक शब्दमें त्व प्रत्यय मिला है जिसका ह्थ 
हुआ भला, समीचीन ओर उसका भाव समीचीनता। समीचीनता भौर 
स्वरूप इन दोनोंमें सृत््मदृष्टिसे देखा जाय तो अन्तर है। स्घरूप तो 
निरपेक्ष कथनमें आता है और समीचीनता की वात निरपेक्ष कथनमें नहीं 
धाती हैं । कोई घस्तु समीचीन हैं; इसका यद्द भर्थ है कि उस बस्तुमें ऐव 
नहीं है | ऐबके अभावसे समौचीनता मानी जाती है। दोषोंक्रे न होनेका 
नाम समीचीनता है । तो आत्मामें पदिले सम्यक्त्व आना चाहिए) माय 
समीचीनता ञ्राना चाहिए । उन समीचीनतावोंमें रुवप्रथम समीचीनता 
है विपरीत आशयका दूर दो जाना | 
””  श्रमका विचित्र क्लेश-- विपरीत आाशयसे रहित श्रद्धानको सम्य-? 
क्त्व कहृदते हैं। यद्यपि इस आत्मामें ऐव बहुत पडे हुए हैं--उपाधिके 
सम्बन्धसे दर्शन मोह भौर कषायें, किन्तु सब ऐशोका मूल है। दर्शन मोह! 
विपरीत आशय पदार्थ है। और भातिः मानते हैं और भांति। यही 
विपरीत आशय | जीवों को जितने भी मोलिक क्छेश हैं वे सब ब्परीत 
मान्यताके क्लेश हैं। श्रमका क्लेश बहुत अजबका क्लेश होता है, इस 
क्लेशका इलाज किसी दूसरेके निमित्तके द्वाथकी बात नहीं है। फषाय 
आये, क्रोध आए चार भाइयोंने समझा दिया/ जरासी उसकी प्रशंसा कर 
दी, लो शात हो गया। वन गया इलाज । पर भ्रमका इलाज कौन दूसरा 
करे ? भ्रम मिटनेकी बात तो रघयंके ज्ञानके आधीन है । उस ज्ञानमें कोई 
83448 जाय; यह बात दूसरी छै। पर यह स्वयं ही इलाज कर 
सकता हैं | 
पिहलता और वेदना-- एक यह कथानक है कि १० जुलादे मित्र 
एक हाटमें कपडे बेचने गये । रास्तेमें पड़ती थी नदी | चल्ले गए बाजार | 
बाजारसे कपड़' वेचकर जब ब्रापिस आए तो उस नदीमेंसे फिर निकल 
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कर आए अब उन्होंने सोचा कि हम सच अपनोको गिन तो लें, वे दस थे, 
दसोके दसों, हैं कि नहीं। सो गिनने वेठे । गिनने वाला गिनता जाए कि 
एक, दो; तीन; चार, पाच, छु+५ सात, आठ ओर नो। सबको तो गिन 
गया पर अपनेको न गिना | सो वह बड़ा जेचेल हो गया। कहा कि एक 
मित्र तो गुम दो गया भाई । अब दसोंने बारी वारीसे गिना। किन्हु सभी 
अपने आपको से गिने ओर दूसरोंको गिन लेवे तो ६ ही निकलें ! सभी 
रोने लगें। दाय-हाय करने लगे कि हमारा एक परभ मित्र नदीमें बह गया 
। उस क्लेशमे वे सब इतने दुखी दो गए कि सिरमें इट मारने लगे | ऋब 
कोई एक मुसाफिर निकला | उनको देखकर पूछता है फि तुम लोग बयों 
षिहल हो नहे हो ? उन्होंने बताया कि हम बाजार गये थे दो रुपयेके 
मुनाफेको ओर एक भित्रकों खो आये | हम १० थे, वह न जाने कहां नदीमें 
बह गया | उसने एक नजर डालकर देखा कि कहां बह गया * दसोंके दसों 
तो हैं | मुसारिरने क॒द्दा कि गिनना जरा कितने हो ? तो पहिलेकी भाति 
दर्सोने गिन दिया कि एक; दो) तीन, चार, पाच, छः, सात+ आठ, नो, पर 
अपनेको न गिना । तब मुसाफिर बोला कि अगर हम तुम्हारा १०वा मित्र 
बता दे तो ? सब लोग पेरों पड गए कि हम लोग तुम्हारा जिद्गीरूर ऐह- 
सास मानेगे-यदि हमारे १० वें सिन्रको बता दिया । मुसाफिर ने एक छोटा 
'चेत लेकर उन्हें एक लाईलसे खड़ा करके घीरे घीरे मारकर बता दिया 
ओर १० वें को जोरसे सारकर कहा कितू १० वां है। ऐसे दी फिर दसों 
को मारकर बताया कि तू दसवा है | जो अपनेको भूल जाए, उस भ्रमसे 
होने बाले जो क्लेश है, वे बहुत विचित्र क्लेश हैं। अब सभी जुलाहोंको 
मालूम हो गया कि हम दसोंके दसों ही हैं, हमारा कोई भी मिन्न नहीं खोया 
है । यह सबको सालूम'तो हो गया; पर इंट मारकर उन सबने जो पत्ता 
सिर फोड़ लिया था। उससे खुन तो निकल ही ञआया, दुर्द तो चह्दीका वी 
अभी वना हुआ है) पर सही जान लेने पर * उनके विहलता नहीं है | भ्रम 
में ही विहज्ञता थी । अब भ्रम नहीं रहा सो विहलता भी नहीं रही, अब 
केवल चेदना है। वेदनामें ओर बिहलतामें बड़ा अन्तर है । 
सम्यकत्वमें विपरीत अभिनिवेशसे रद्दितपन्ता"- विपरीत अ्रशयसे 
रहित जो अद्धान है; ज्सका नाम सम्यन्द्श.न है | ये विपरीत आशय सेद्धा- 
न्तिक भाषामें तील प्रकारके होते हैं- कारणविपर्यय; स्वरूपबिपर्थय, भेदा- 
भेदबिपयेय | कारण विपन् यका धर्थ है कि पदार्थ जिन साधनोंसे बनते हैं, 
उन साधनोंका, सही पदा न होना ओर दउह्टा साधन माना जाए | रवरूप 
बिपरयय है; पदार्थका जो लक्षण है; स्वरूप है; जसे न मानकर उल्टा स्व॒रूप 
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म ना जाए । नेदाभेद्‌विपर्यय वह है जो सिन्‍न वात है; बसे अभेदे कर दें 
और जो अभिन्‍न बात है) इसे भेदमें कर दे | इन तानों प्रकारके अ मित्रोों 
से रंडित बस्तुका जो यथार्थ श्रद्धान है) बसे सम्यक्रत्य॑ वहते है) 8६ नम 
आत्मत्वका नाता-- भैया ! बल्याणर्थी पुरुषफदत्री आत्माकां नाता 
प्रमुख रखकर इस ही नातेसे क्वान है ढना चाहिये। कल्याणरवरूंप ओऔ रण] 
ह डना चाहिए। मै अमुक जातिका हू, अ्रभुक सम्प्रदायका हू) अमुक गंएी 
का हू-ऐसा लगाव रखकर धर्मकी बात रुद्दी समभमें नहीं' आ सकती है। 
मैं आत्मा हू क्लौर इस आत्माको शाति व सतोप मिलना चािए.। जसे 
आत्माको शान्ति मिले, बेद्ा मेरा छ्वान रहना चाहिए, बह'जाम है यथार्थ 
ज्ञान | जेसा पदार्थ है। बेला स्व॒रूप जान ,जाए। सम्वनज्ञान ओर सम्यक- 
दर्शनमें स्वरूपसम्पन्धी अन्तर क्‍या है, ! विपरीतः आशय न रहें-ऐसी 
स्थितिमे जो ज्ञान बतता है; उसका नाम है. सम्यग्थान |: सम्यम्ज्ञान जिस 
कारणसे सम्बक्‌ कहता सके अर्थात्‌ विपरीत . अभिप्रायका त रद्दना दी है 
सम्बदशन |. - , हे दस और 
'. पदार्थका स्वरूप-- जगतके सब पदार्थ रत्पादव्ययश्रोव्य स्व॒रूप' हैं 
यह वस्तावरूपकी बात कद्दी जा-रही है ! धर्मकी पुष्ट नीव बने, जिस पर 
आत्मकल्याणका महल वत्ताया जा सके उस नीवमें। कुछ विश्ञानेकी 
बाते कही जा रही है । यदि कुछ है तो वद्द निययसे उत्पाद व्ययपश्रीव्यात्मक 
, यह पक्का नियम हैं) कभी हूट नहीं सकता। किसी भी -घस्तुका नाम 
जे लो, जैसे जीव, ये भी उत्पादव्ययप्रीव्यात्मक है, तरह्म-यह भी उत्पादव्यय- 
प्रौव्यात्मक हैं । कुछ है तो बह नियमसे उत्पादव्ययप्र'व्यात्मक है। अच्छा 
जरा कल्पना ही कर लो कि कोई चीज है तो सद्दी,मगर' इसकी दृशा इंचैं 
भी नहीं है; उसका रूपक छछ भी नहीं है। ध्यानमें आया कि. बह है 
अच्छा+, है. तो जरूरः मगर वह क्षण क्षणमें' नष्ट होने वाला है। मूलत*- तो 
मिट गया।-अ्रब कुछ न रद्दा-ऐसी -भी कोई चीज समममें- नहीं. भाती ! 
यरि छुछ है तो उसमे तीनों -चात॑ अवश्य , हें-बलला। विंगड़ना और, 'बने 
2 आज, ४ आम की 
:. बस्तुकी त्रितयात्मक्ता- प्जी बनती विगडतीःनहीं 'है? वह 'बनी भी 
नहीं रदती है । जो चीज.बनी रहती नहीं है, बह वनती विगड़ती भी सह 
है। सभी पदार्थ बनते दें? विगड़ते हैं औरः बने द्वी रहते हैं| जेसे कि ये 
इशव ले लो कि पढ़ा फोड़ दिया गया झौर वन गयी >खपरिया। विगद 
क्या गया ? सिद्टी वराचर ज़ददी की बही बनी रही | जेसे जीव आज: मधु 
है और मरकर बन गया सान लो हाथी | तो इसमें मनुष्य तो बिगड़ गंय 
ह | 


को ह्ड ॥| 
रत 
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ओर हाथी बन गया; किन्तु जीत दो वहीक्ा वही रद्दा | कोई भी पदार्थ ले 
लो | किसीको को तत्त्व रे ४ ध्यानमे आये या ने |औये) किन्तु बस्तु- 
हे तो यह कहता है कि जो भी पस्तु है, बह त्पादव्ययप्राव्यात्मंक 
| 

. शुद्ध बदाथ में भी त्रितंयात्मकता--यदि कोई शुद्ध पदार्थ हे भगवान्‌ 
है तो भंगबानका जितना परिणसन है, वह सब एक स्व॒रूप सहश-सच्श 
चलता है ।उत्तक समस्त विश्यका ज्ञान हो गया तो जसा ज्ञान आज है 
समरत विश्वका; वेसा ही पूर्णज्वान उन्हें अगले मिनटसें-हे। अतंन्‍्तक्राल 
तक वही पूर्णज्ञानं रहेगा | जिसे; घानमें भूत भविष्यत्‌ वतमान सच कुछ 
शा गया; उस ज्ञानकी दशा व क्‍या 'बदलेगी ? पूर्णक्षांनसे अपूर्ज्ञान 
बने, अपूर्णशानसे पूर्णशझञान बने; बहा दो दशाका वंद्लनना कह सफते हैं पर 
पूर्णनान है और आगे भी पूर्णज्ञान हैं। अब उसमें परिवर्तन क्‍या क्‍या 
चतलावेगे १ इतने पर भी पहिले समयमे जो पूर्यज्ञान चल रहा है; वह 
पढहिले ससयका पुरुषार्थरूप परिणमन है दूसरे सभयमे दही पूर्णज्ञान दूसरे 
समयका परिणमन है व शक्तिका परिणमन नया नया चल रहा है। जानना 
भी कार्य है [ चाहे एकसा ही जाने, पर प्रति सभयमें नवीन शक्तिसे 
जानता रहता 

' हृष्टान्तपुबके सहशप रिणमनमें नव नव परिणमनका समथन--जेसे 

बिजली एक घण्टे तक लगातार एकरूपमें जली। प्रकाश किया, वहां एक 
घस्टेके समस्त सेकिण्डोमे प्रकाश जला | तो षद्दीफा वही प्रकाश ग्रति सेकिं 
ण्डमें नहीं है। किन्तु पहिले सेकिण्डमे प्रकाश पहिले 'सेकिण्डकी शेक्तिके 
'परिणमनसे हुआ ' दुसरे सेकिण्डमें दूसरे परिणमनकी शक्तिसे हुआ, तभी 
तो'मीटरमे नम्बर पडे हुए मिलते हैं | इतनी विजली खर्च हो गई। उसने 
निरन्तर नवीन नवीत्त कास क्या; वही एक काम नहीं किया। यों ही प्रभु 
का परिणमतन्त भी प्रतिसमय नया' नया. चनता दे) पुराना पुराना विल्लीन 
होता है और बह चित्रवमाव वही का वही रहता है ।हमस लोगोंमे यह चात 
जरा स्पष्ट संमममें आ जांती है; क्‍योंकि हमसे विविधता है, अनेक राण; 
अनेक हघ, अनेक तरहके ज्ुटित ज्ञान परिषतस ज्ञानमें आते हैं; हम अपने 
बारेमें शीघ्र कह सकते-हैं, अब हम थों वन गए, जो पहिले था वहद्द'विज्ञीन 
हो गया । थों प्रत्येक पदार्थ धनता' है; बिंगड़ता “है और' बना रहता है । 
हा उत्पाद है; .बिगड़नेका नाम व्यय है. और बने -रहनेके सार्स 
धाव्य ॥ छा + 


' चस्तुकी त्रिगुणात्मकतां-- सत््व, रजः ओर तमः--ये तीच गुः 
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जब ८2 


५ 


॥। 


११० नियमसार प्रवचन तृतीय भाग 


प्रत्येक पस्तुम निरन्तर रद्दा फरते हैं | जो उसमें अभ्युदय हुआ है, परिण- 
मन हुआ हैं बद्द दे रज, जो विलय हुआ है पद्द है तमः और जो बना 
रहता ऐ बह हैं सत्त्य | प्रत्येक पदार्थ त्रिगुणात्मक द्ोता है। त्रिदेषतामय 
दोता है। इनही तीन गुण्णोंको घिद्दान पुरुषोनि अहम, विष्णु और महेश 
इन तीन देवताबोरूपमें, अलकृत किया है । पदार्थमे जो नवीन परिणमन 
हुआ है वह प्रद्मास्ष ३ है। पुराना परिणमन जो विल्ञीन हो गया है बह 
महेश स्परूप है ओर जो सदा तत्त्व घना रहें पह्द विष्युस्वरूप है। 
प्रयोजन यह है फि अत्येक पदार्थ उत्पादव्ययभोव्यात्मक है । 
राष्ट्रीय घ्यजमे त्रितयात्मकता-- भया | त्रितयात्मकता तो आपको 
राष्ट्रीय कंडमें भी मिल्केगी। राष्ट्रीय भडेके तीन रग हैं--हरा, लाल या 
फेसरिया और सफेद | ये रग एस कऋ़मसे हैं कि ऊपर नीचे तो हरा लाल 
है और बीचमे सफेद है। साहित्यकारोंने उत्पादका बणन हरे रगसे किया 
है। लोग बोकते भी हैं कि यह मनुप्य ख्स व हरा भरा है; वाल बच्चोंके पदा 
होनेका नाम हराभरा है । बुड्िया आशीर्याद भी देती हैं कि बेटा खुश रहो 
हरे भरे रद्दी | तो उत्पादका नाम है हरा । उस मडेमें जो हरा रग है वह 
उत्पादका सूचक है । लाल र॒गका नाम दैै व्यय । साहित्यकार जब फभी 
विनाशफा सर्णन करते हैं तो लाल रंगसे वर्णन फरते हैं ओर ध्रीव्यका 
नाम हैं श्वेतरंग | जिस रंग पर उत्पादका रंग भी चढ़ जाय ओर व्ययका 
रंग भी चढ़ जाय; वह श्रॉग्य उत्पादमें भी है ओोर व्ययमें भी है। जेसे 
घद् श्वेतरग दरेको भी छुवे हुए है, लालको भी छुवे हुए है । यो उत्पादव्यय 
भ्रोव्यात्मक स्वरूपको बठाते हुए यह भा क्‍या लद्टराता है ? प्रत्येक पदार्थ 
इस द्वी तीन स्परूपमय होनेके कारण सदा लद्टराते रहते हैं। इस सतका 
फभी अभाव नहीं द्वोता । 
चोवीस आरेके विपरणमें आद्य ज्ञातव्य-- अब उस भडेमें २४ 
झआारेका चक्र भी बना हुआ है। वे २४ आरे उस वस्तुके भीतरी परिणमन 
के मर्मको बताते हैं | वरतु जो परिणमती हैं वे जगमग स्वरूपको लिए 
हुए परिणमती हैं। प्रत्येक परिणमत्तमं आपको जगमग स्वरूप नजर 
थ्रायेगा । जग मायने वढना, मग मायने घटना | वृद्धि हानि बिना पदार्थके 
स्वरूपका परिणमत्त नहीं होती । एक समयकी वस्थाको त्यागकर दूसरे 
समयकी अवस्था पाये तो बद्दा घटना बढ़ना &वश्य होता । छुछ परिणमन 
ध्यानमें कराये अथवा न ञ्ाए। इस द्वानि बृद्धिको पडगुण द्वानि ओर 
पड गुणबृद्धिके रूपसे फद्दते हैं । अर्थात्‌ बृद्धि हुई अरनन्‍्तभाग बृद्धि, श्रसंख्यात 
भाग वृद्धि, सरयात भागबूद्धि सस्यातगुण वृद्धि, असंख्यातथुण इंद्धि और 
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अतन्तगुण वृद्धि । इसी प्रकार हानि हुई. अतन्‍्तभाग हानि; असंख्यात भाग 
हानि; सख्यात भाग हानि; सस्यातेगुण हानि, असेख्यात्गुण हानि ओर 
अनन्तगुणहानि । रे कक 
वृद्धि हानिमें एक दृष्टान्त-- जेसे ६६ डिग्नी बुखार: है . ओर.१०० 
डिग्री बुखार हो जाता है तो एक डिच्ी चुखार जो बढ गया) बह्द ६६ डिंग्री 
से एकदम ही १२० डिप्मी हो गया ऐसा नहीं हैं । आपको ध्यान रहेयान 
रहे उस एक डिग्रीमें जितने अविभागी अश हो सकंते हैं जेसे थर्मामीटरमे 
“आपने ८-१० अश देखे होगे पर ८; १० अश ही नहीं हैं, १०० अश 'दो 
' सकते हैं और हम उन अंशोंकी सीमा नहीं बना सकते हैं, उसमें भी अनेक 
अश है । तो बुखारका एक एक अश बढ-बढ़कर कहीं कुछ अशोंके स'थ बढ़ 
कर एक डिग्री बुखार बढता हैं। वे पाइनट थोंडे ही सममर्में आते हें । 
' जैसे थर्मामीटरमें कह देते हैं कि ६६ डि्री ३ पाइन्ट घुखार है। तो बढ़ाव 
आर घटाब जिस क्रमसे हुआ, उस क्रममे वेसी पडगुण हानि वृद्धि है । 
चौबीस आरेका सवेत-- भेया | कोई परिणसन रच भी सममसें 
नस आए पच भी जानो कि उनमे षडगुण द्वानिवृद्धि अवश्य हुई हैं, ओर 
विपरिणमन दूसरे षढ गुण द्वानि इंद्धि हो तो ध्यानमें रहता है। तो यों २४ 
हानि बृद्धियोंसे जो यह परिशणमन जगत्‌मे विद्त हो पाता है वह ही सबेत 
में आरेमें सममाते हैं । । ह 
सर्वथावादमें विपरीतता-- प्रत्येक पदार्थ उत्पादृग्ययभौव्यात्मफ है 
उसमें से हम केवल यह माने कि यह आत्मत्तत्त्त) यह' न्रह्मस्वरूप सबंदा 
'भ्रूव है; इसमें उत्पाद नहीं है, या किसी तत्त्वफ्रे बारेमें इन तीनोंमें'से 
किसी एकको सर्वधाबाद कह दिया जाय तो विपरीत शलशय हो गया 
अंथवा यह वस्तु एक समय ही होती है फिर विलीन हो जाती है, उसका 
नाम निशान भी नहीं रहता है। भोव्य कुछ तत्त्व नहीं है; सर्वधा उत्पाद 
व्यय ही है। ऐसी धारणा हो, आशय बने तो इस ही को फहते हैं विप- 
रीत आशय--यह सेद्धान्तिक बात है । ही 
सूक्ष्म और स्थुल्न समी विपरीताशयोंके श्रभावकी आवश्यकता-- 
श्रव मोटी बात देख तो प्रत्येक पदार्थ हमसे अलग हो जायेंगे। जो भी 
थाज समागममें मित्षा है उसे हम मानें कि यह सदा रहेगा, घस यही 
विपरीत आशय है | कोई जीब मेरा कुछ नहीं है । यदि दम मानें कि यह 
तो मेरा लड़का है, यह तो मेरा घर है। यह विपरीत आशय होगा। तो 
स्थृत्न ओर सूक्ष्म सभी प्रंकारके 'विपरीत्त आशय जहा नहीं रहे और फिर 
पस्तु को जो श्रद्धान्‌ हो उस शुद्धताका नाम है सम्यकत्व। सम्यक्त्वफे 
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- अभावसे यहद्द सारा जोक डु'खी हो रहा हट । तो सम्यक्त्वकों उत्पन्न करना 
यह सबसे बड़ा पुरुपाथ है । ह 
सम्यक्त्वलाभका यत्न-- सम्यर्दर्शनके अर्थ केसी भावना होनी 
चाहिए और फिसकी दृष्टि होती चाहिए--इस सम्बन्ध यह- समस्त ग्रन्थ 
ही बना हुआ छै.जलगसे विधरण देनेकी आवश्यकता ही नहीं है । इस 
समस्त॑ग्न्‍्थमें बर्शित नित्र कारणपरमात्मतत्त्व जो शांश्यत स्वरूपारितःव 
मात्र सहज परसपारिणामिक भावरूप चेतन्यस्वभाव है उसदी दृष्टि ओर 
भावना मिथ्यात्व पटलको दूर कर देती है-। इस सम्यकपरिणामके बिना 
' ही जगतके प्राणी दुखी हो रहे है। स्रारा क्लेश बिल्कुल व्यर्थका है। 
अपना बाहर कहीं कुछ ऐ नहीं ओर भ्रमसे मान लिया कि मेरा कुछ है; इस 
अमके कारण इस जीवकी _ेप्टाएँ चलती रहती हैं भोर दु खी होदा रहता 
है| इस सम्यक्त्यके प्राप्त करनेका यत्न होना ही एक प्रधान कर्तव्य है । 
.... 'सम्यसज्ञान व संशय विपयंय दोप-- सम्यस्दान क्सि बहते हैं 
संशय) विपयय) अनध्यवसानसे रहित जो घान है उसे सम्यःद्वान कत्ते 
'हैं.। इस सम्यग्श्ञानका दो जगह प्रयोग होता है-+एक लोकव्यबहारमें, ओर 
एक मोक्षसार्गम | 'लोकव्यवहार में. भी ,जो सुचा ज्ञान क्हलाता-है-वह भी 
सशंय विपयेय ओर अनध्यवसानसे रद्दधित होता,है तथा मोक्षमार्गम जो 
सम्यरज्ञान कहलाता दव-वह भी इन तीनों दोपोसे रहित है। सशय कहते 
अनेक क़ोटियोका स्पर्श करने वाले नानको ।. जैसे पड़ी हुईं सीपमें सशय 
ही जाये कि यह सीप है या चादी है या काच है। फितनी ही फो टियोंका 
स्पर्श करने वाला ज्ञान बने उंसके वह, सशयज्ञान हैं । लोक्व्यबद्दारमें सशग्र 
ज्ञानको सच्चा जान नहीं बताया है। विपरीतद्धात्- क्या है ? है तो सीप 
ओर मॉनले कि यह चादी-हैं ।.विपरीत श्ानमे एक कोटिमें ही रहने वाले 
ज्ञानका उदय होता-है । वस्तु है ,ओर, मानते है, झर कुछ, ,तो इस ज्ञानको 
लैकिव्यवहारमें भी रुम्यस्ज्ञान नहीं वताया.है |... -.. -. :--- 
_अनध्यवसाय दोष-- शनध्यवसान किसी .वस्तुक्े...वारेमे कुछ भी 
आगे-न वढ सकना शोर साधारण आभास द्ोकर अनिश्चित दशामें-रद्दना 
ईसर्का नाम दै-अनध्यवसान | जाते सें चलतैमे कुछ छू दगया तो साधारण 
प्राभास तो हुआ कुछ छुवा) पर उसके सम्बन्धमें छुछ भी निश्चय /न कर 
सर्का कि मासल्ा क्या था ? यहां सशयके रूपमे भी-आानका- विकास नहीं 
हो सका । अनध्यवसान उन दोतों ज्ञानोंसे भी ऋमजोर स्थितिका हैं। 
अथ्रवा कोई आवाज सुनाई दी और सुनकर रह गये । एक जिद्धासा 
भी तेज नहीं बनी कि क्सिकी आवाज है अथवा इछ छ्ध्यव्सान ने हो 
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सकता, सो अनव्यवसान हैं। लोकव्यवद्दारमे श्रनध्यवसानका प्रमाण न 
मानना सच्चा ज्ञान नहीं है । 

'. मोक्षमार्गमें सम्यस्ज्ञान- इस द्ीी प्रकार-अब मोक्षमार्गमे सम्यतद्ञात्त 
की बात सुनिये । सोक्षमार्गमें सम्यग्ज्ञान वही है कि मोक्षमार्गके प्रयोजनभूत 
तत्त्वमें संशय न रहे। विपर्यंय न रहे ओर अनध्यवसान भी नहीं रहे। तो 
सशय कैसा ? जेसे आत्माके बारेमें यह सोचना कि आत्मा वास्तवमे है था 
नहीं है या कह्पनाफी बात है या पद्चतत्त्वोंसे बना है, आगे भी रहेगा या 
न रहेगा, अनेक प्रकारकी कोटियोंकोी छूने वाला जो ज्ञान है, वह संशय- 
ज्ञान है, यह सम्यरज्ञान नहीं है । मोक्षमार्गमें विपरययज्ञान केसा है. कि बस्तु 
तो है और भांति तथा मानते हैं ओर भाति। जेसे ,आत्मा तो दै-चेतन्य- 
स्वरूप और एक विरुद्ध विरुद्धफोटिमे अड़ गये कि आत्मा तो पद्चतत्त्व- 
मयी है, पद्चतत्त्य बिखर गए, जिस तत्त्वकी जो चीज है बह उसी तत्त्वमें 
चली गयी । आत्मा नामकी फिर कोई चीज नहीं रहती; है । यह आत्मा 
मोलिक सत्‌ नहीं है, किन्तु पद्चतत्त्वके पिण्डमें इसका आभास होता है। 
यह विपयंयज्लान हो गया कि एक विपरीत कोटिको छू लिया ना। विपर्यय- 
ब्वान मोक्षमार्गमें प्रमाण नहीं है। अ्रनध्यवस।यमें इुछ निर्णय ही नहीं हो 
सकता है| खेर, करते जाबो त्याग) न्रन) तपस्था, उपव,स होगे कुछ । इन 
बातोंमें हम नहीं पड़ते, इनको नो बडे बढ़े ल्ञोग जाने, छुछ भी निश्चय नही 
कर सकते हैं। इन तीनों दोषोंसे रृदित जो ज्ञान है, उस ज्ञानको, सम्यसज्ञान 
फहते हैं'। श्रव इस ही सम्यक्त्व ओर सम्यग्ज्ञानके स्वरूपको चुछ स्पष्टीक- 
रणके लिए आगे फिर स्वरूप कह रहे हैं । 

| चलमलिनमग ढत्तविषज्थियसहहणमेव रुम्मत्त । 
अधिगमभात्रो णाण हेयोपादेयतथाणं ॥४२॥ 

सम्यक्त्वकी सर्वथा निर्दोषता-- चल, सलिन ओर श्रगाढ़ दोपोंसे 
रहित श्रद्धानकों ही सम्यकत्व पहते है। पूर्व श्लोकमें जो सम्यक्त्वका 
लक्षण किया गया था। बह साधारण व्यापकरूपसे था। श्रब्॒ उसमे और 
विशेषतांसे बतानेके लिए विज्ञानपद्धतिसे रुम्यक्त्वका लक्षण कहा जा रहा 
है । चल, सलिन और अगाढ दोप सृक्ष्मदोष हैं । पछिलि प्रकरणमें जो विप- 
 रीत अभिनिवेशरूप दोष गया है; बह मे टी दात थी । स्ग्यग्दर्शन हो जाने 
पर भी चल) मलिन और अगाढ दोप रहा करते हैं | क्षायोपशमिक सम्य- 
क्त्वमें ये दोष रह जाते हैं | यद्वां इन दोपेसे भी रहित अ्रद्धानफों न्रिखता 
'जा रहा है। झद्दो। सस्यकत्व है तो यददी है। 

रुस्यक्त्वकी प्रिविधता-- सम्यक्ववम तीन प्रकार होते हैं--झौप्श- 


$ 
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भिक् क्षायोपशसिक और क्षायिक सम्यकत्व | औपश मिक्रसम्यकत्वमें भी 
निर्मल्ता है, किन्तु सम्यक्त्पफा वाघक फर्मप्रक्ति दवथा हुआ है «्हच्ख 
ड़ेगा तो यदद सम्यक्त्व न रहेगा ओर देखो कि श्रांत्मपरुपार्थके बलसे क्ष यो- 
पशमिक बन जाए तो क्षायोपशप्तिक सम्यंकत्य हो सकता है..पर जितने 
काज् भी यह उपशमसम्यक्त्व रहता है उतंने कॉल बह निर्मक्ष है। क्रायिक 
सम्यस्त्व तो पूर्ण निंमेल कै उसके भविष्यमें भी मलिनताकी कोई सभा- 
धना नहीं है, क्‍योंकि सम्यकत्वके घातक दर्शन मोहनीय फर्मकी तीन प्रहृति 
व झअनन्तानुवबी क्रोध) मान, पाया; लोभ--ये चार चारित्रमोह इन «वा 
पूर्ण क्षय हो चुका है। क्षायोपशमिक सम्यक्त्वमें चल, मलिन, अगाढ़ दोष 
हुआ करते हैं, क्योंकि धह्दा उठयाभावी क्षय, दसशम ओर देशघाती सम्य- 
कत्वतकुतिका उदय है । 5 क 

चन्न दोपके सकेत- इस चलदोपमें यों, सममिए कि श्रद्धान तो 
चलित नहीं होता है, पर श्रद्धानफे भीतर ही-भीतर छुछ थोडे भाव यो फभी 
मज्ञक गये--जैसे कि माना कि शातिनाथ शांतिके कर्ता हैं, पाश्वेनाग्र विध्त 
के इ्ता हैं तो क्या शातिनाथ ही शातिके देने बाले हैं या. पारव॑नाथ दी 
विध्नफे दर्वा हैं और किसीमें यह कला नहीं है? परमार्थत्‌ तो मगवःन्‌ 
पारश्वत्राथ और शातिनाथ ये हं दी नहीं | ये तो मह मण्डल्ेश्वर मद्दाराजके 
पुत्र-थे) सो आप समम लो कि इक्ष्वाहुवंशमें 'ये पेदा.. हुए थे.। इतते,बंडे" 
शरीर बाले थे । घन शातिनाथ और पाश्वनाथ इत्यादि व्यक्तियोंके अन्दर में 
जो शुद्ध-चेसन्‍्यस्वभाव है; जो उस शुद्ध चेतन्यका- विकास हुआ, है। उस 
ज्ञानविक्रासका नाम भगवान्‌ है । वह तो सबमें एक संमान है ।-भगवानका 
नाम वचनोंसे लेनेसे सारे विध्न टल जाते हैं भ्ौर शाति मिज्षती है । वह 
कोनसा भगवान्‌ है ? यदहदी-निराकुल। निर्दोष, शुद्ध ज्ञायकरवरूप ओर 
इसका शुद्ध विकास | बस !'इस एकको दृष्टिसें 'रखिए -तो .सारे काम फतह 
गंगे। : 09 है कं आर 5 
“मलिन व अगाढ़ू दोपके' सकेत-- यह 'सन्दिर मैंने, घनवाया,- मेरे 
पुरखेनि बनवाया+एक मोटी मिसाल दो जा रही है । ४ दुषम सम 
"बात कया पड्डी है! यह बुद्धिमे नहीं जग सकती, पर यों सेसमिए कि टन 
दोपोंसि सम्पक्त्त तो बिगर्ढ नहीं। किन्हु सम्यवत्वमें बुछ दोष चत्ता रहे । 
यों ये दोपहुआ करते हैं। जँसे वृद्ध पुरुष लाठी लेकर. चढीता, है तो उसके 
हाथ भी हिलते जाते हैं | अब,तुम यह बतलाभो कि बंद पुरुष लाटीसे चल 
रहा है या अपने वल पर चल रहा है ? बद्द पुंरप तो अपूने वल पर चल - 
रदा है। नहीं तो किसी मुर्देके दाथमें पकड़ा कर देखो कि प्र चलता है ग्रा 
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नहीं। फिर भी लादी तो उसके चलनेमें स्ट्टाचक्र निमित्त है।जेसे वहां 
लाठी स्थानभ्रष्ट नहीं होती, पर ज्ञाठी जया चिगती हुई सी रहती है। यों 
सम्रमिए कि उस अगादुस+्यकत्वमें क्षायोपशमिकता होती है। सो सम्यवत्व 
अपना स्थान न थोड़ देने पर भी उसमें कुछ धोड़ा कन्‍्पन रहता है | ऐसा 
कोर दोप है। उस दोपसे रहित श्रद्धानफो सम्पक्त्व फहते हैं ! 
सम्यरक्षानम हेयोपादेयपरिज्ञानता-- सम्यग्लान कहते हैं उहादेय- 
भूततत्वफा परिशान द्वोनिको | पहिले गाथार्मे ल्लालफा लक्षण व्यव्रद्दारमे 
भी घटे। मोक्षमार्गमें भी घटे, सबत्र समझूपे आए, व्यापकरूपसे कंशा गया 
था । यहा हुआ मोक्षमार्ग, उसमें यद्द हेय ओर यह उपादेय है। इस प्रकार 
का परितान होना सो सम्यग्झान है । मोक्षमार्गके प्रयोजनभूनतत्त्व ७ हैं-- 
जीव, अ्रजीब) आश्रव, वध, संबर, निर्जरा शोर सोक्ष । जिसमें चेतनता 
पाँ३ जा उसे जीव॑ कहते है और जिसमे चेनना न पायी जाए, से 
ब्जीब फहते हैं; किन्तु इस प्रकरणमें ७ तत्तोंके बीच, ० 8 अजीजका 
अर्थ हैं दृव्यकम | अ्रव यों मूलमे दो बातें ध्रायी-जीच अर कस । अब 
तीसरी चीज है आभश्रव | जीवमें कर्मेके आनेको आश्रव, कद्दते हैं। वंप 
कहते हैँ जीपमे फर्मोक बंध जानको | ये कर्म जीपमें इतने सागर पर्यन्त 
रहेंगे, इनने बर्ष तऊ रहेंगे; इसका;नाम है वव । जीपमें कुमोंशा श्ाना 
'रेफ जाए तो उसे कहते हैं सवर | जीवमें जो फर्म पहिलेसे बधे हुए हैं; 
उन फर्मोरे कड जानेको निर्जरा फहते हैं और जब समस्त कर्म जोवसे 
घूट जाए तय उसे मोक्ष कद्दते हैं । -. - - 
कर्तेव्यकी प्रमुखताका विवेक-- लोग अपने, ,आरामके' लिए बड़ी 
घड़ी व्यचस्थाएं बनाते हैं; ऐसा सकान बनवा लें, ऐसा कमरा बनघा लें, 
ऐसी दूफान वनथे लें। ऐसा फारोधार रवखें, -इत्त “च्यवस्थाथोंमें अपने 
जीवनफे अमृल्य क्षण राते दिनके सब व्यतीत हो जातें हैँ, किन्तु यह नहीं 
जाता कि ये सत्र व्यवस्था चाली बातें इस मेरे, शात्माका कब तक साथ 
इसी । इस जीवनका ही जब भरोसा नहीं है तो अगले भवयमें तो साथ < ने 
या ध्पभाव ही है। इस आत्माफा सबसे बड़ा काम यह पड़ा है कि इस्मेंसे 
/ कर्मोफा अभाव हो जाए। में अनात्मत्त्वके बोमसे रहित होकर शुद्ध 
3 चिन्म्ात्न आत्मस्प॑हूपफा अनुभव करूँ झोर व्यर्थके पक्षोंसे हटकर बा 
रहूँ, काम यह पड़ा है। दूसरी वात यह है कि लोग सोचते हैं हि ये लं.फके 
फाम-मेर सच्छा घर हो। वृकान हो। अच्छा रोजियार घले।श्रे ये 
हुरहारे किए बिना भी कदाचित हो सकते हैं । न भी करे, बठे रहें, तथ भी 
सम्मायना है कि दो जायेगे । जरा भी श्रम किए बिना तो आप मे नेगे 
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नहीं । न किया विशेष उद्यम तो भीदों जाएगा; किम्तु यह आत्मवहभार का 
काम सोक्षम्रार्गका काम) सदाके लिए संकटोंसे छूट जानेफा,काम हमारे 
मर सतत उद्धारके द्वारा ही होगा। यह बिना किए नहीं हो सकतो 
ह रि। ३ प 
रे तस्वॉको अनेकानेक सूश््मपद्धतियोंसे परिक्षान-- इन सात 
तत्त्तवोंका परिज्ञान ऐसा सम्यसज्ञान है कि इन्हीं सातों तत्त्योंका-भऔर भोर 
सुक्ष्मदष्टिसे परिक्ञात्त करते जाइये । भान लो प्पाधि द्रब्यद सके ,रू स्न्धान 
दोने पर जीचमें आश्रव, वध, सवर) निजरा, से,्षरूप परिएमुन होता है। 
अब थोडी देरको उपाधिकी चर्चा छोड़कर वेबल अपने ही आश्रषः वध) 
सत्र ओर निर्जराको निरखो | पह्दिली कोटिमें जो बतोथा था, वह दोनोंके 
सस्वन्धसे आश्रव, वंध, सबरः ' नि्जरा, मोक्षक्री बात, कही थी। जीपमें 
कर्मोका आना आश्रव है धर्थात्‌ दोनोंकी वात होना । जौवमें कर्मोका 
बधता, यद्द भी दोनोंकी बात हुईं जीवकी ओर करमकी। जीबसें कर्म न 
आत्सके, इसका नाम सवर है। यह भी दोनोंकी वात है। जींबमें बंधे हुए 
जो-कम. हैं, वे जीबसे अलग द्वोने लंगें तो इसका नाम निजेरा है, यह भी 
दोनोंकी बात है। जीवसे कर्म बिल्कुल अलग हो जायें, इसका नाम मोक्ष 
है, यह भी दोनोंकरी वात है। अब जरा जीवमें ही इन पाचों तत्त्वोको 
देखिए । थे पाचों बाते उपाधिके सन्निधांनमें ही होती हैं- यद्द तो पह्षिलि ५ 
जान लो और जानकर फिर कुछ आगे बढो, उपाधिको अब उपयोग्में,न 
लो ओर निरखो । - ॥ । ० 
केवल जीबमें पद्न रत्वोंचा परिनानका प्रयत्न-- जेसे बोई दर्पणमें 
उठे हुए प्ंतिविम्घकों इस तरहसे देखता ह कि यह सामने धमुफ लड़तेके 
खड़ होनेसे प्रतिविम्ध आया तो दर्पणमें लड़केके भ्रतिबिम्बको देख रहे 
ओर क्या इस तरह नहीं देख सकते कि ' केवल दर्पणमें जिस ग्रतिचिग्बको 
देखा, इसके निमित्तसे म्रतिविम्ध' आया है, इस तरदका उपयोग न दें तो 
क्या-यों देखनेमें न आएगा ? आएगा। यों' ही श्रात्मामें भाश्रव, वध) 
संबर, निजेया और मोक्ष-ये २ बातें हुई हैं । किस निमिचसे हुई हैं, किसके 
निमित्तसे हुं हैं, यह दूसरी फोटिकी बात है। प्रथम फोटिकी तो जीव ' 
ओर कमका आना जाना, दूसरी फोटिमें' यों सममिए कि हज झमुक' 
परिणतिके निर्मित्ेसे जीवमें ऐसा शुभ, अशुभ) सदूसाव वंनना हैं| अब 
उपाधिकों उपयोगमें ही न रखो और फेघल' इस परिणमनको वेखो। जेसे 
सिनेमा देखने वाले/लोग क्या बीच बीचमें ऐसा ख्याल रखते है कि ' 
फिल्म चल रहा है। इसलिए यह चित्र आया ? वे तो केवल चित्रोंको देखने 


ब 


गाधा,॥रत + : १६७ 


में लगे रहते-हैं और जिन्हें फिल्मका कुछ राज नहीं मालूम होना है ऐसे 
देहाती लोग सिन्लेसा देखने जायें तो उन्हें रंच भी विकल्प नहीं दोता फिल्म 
_ सम्बन्धी | वे तो सारा खेल देखते रहते हैं। तो इस समय उपाधिका 
उपयोग न करके केघल आत्मामें होने वाले खेलको देखो विलासंबो देखो । 
जीवमें आश्रव और घन्ध-- जीबकी प्रदेश भूमिसें, स्वभावसें 
विभ:वके आनेका नाम आश्रव है। देखो यह जीव चित्तर्वभावरूप है; 
किन्तु यहा विकार आ गया है. इसका मास आश्रव है। और इस आत्स- 
तत्त्वमें, चित्स्वभांचसय जीवमें ये विकार वंध गए हैं, वासना संस्कार हो 
गये हैं वे नहीं हटते यही बन्ध है। जेसे मान लो आप जिस घरमें पेदा हुए 
उस घरमें पेदा न हुए हों. सानो लालपुरावे आप हैं ओर कदाचित्‌ नये 
शहरमे किसी घरमे पदा होते !तो आपको यहाके घरंका कुछ ममत्व तो 
न रहता । श्रव थोड़ी देरको लालपुरासे पेदा हो गए हो तो भी मान लो 
कि हम यहा हैं ही। नहीं, हम भौर क्द्दींके है । ओर न करे ममता | तो घात 
नने सें जरा सीधी लग रही है, पर करना जच्र चाहते तो कठिन लग रहा 

। यही वधन है , : है ] 

.» शरागीका वन्धन-- मफान घन रहा है। इस प्रसगसें मालिक भी 
काम कर-रहा हैं--प्रवन्ध करता। फाम कराना, रजिस्टरमें हाजिरी भरना 
तनख्वाद बाटनए मजंदूरोंसे कस काम सालिक नहीं कर रहा है । सजदूर 
भी काम कर-रहे हैं, पर सजदूरोंका मकानमें बधन नहीं है, मालिफका 
मकानमे वंधन है। थोंढी घटबढ घात सामने आए मजदूरसे खटपट हो 
जाय तो मजदूर तो कहेणा कि हम तो जाते हैं; हम आपका काम नहीं 
फरेगे-। पर्‌ क्या मालिक यह फट्द/सकता हूँ कि मजदूरों ! तुमसे हमारी 
खटपट हो गई सो अब हम मकान छोड्कर जाते हैं, इटाघासे चले जाघेगे।। 

बन्धन खतरा-- ये रागादिक भाव इस जीघषसें आाए।सो ये तो 
आश्रव हुए, पर रागादिक-भाषेफे छीड़नेका यत्न करने पर भी, उस राग- 
भावमे अनेक सकट आते के फारण बड़ी कुमलाइट होने पर भी; ,छोड़े 
नहीं जाते । कभी शुस्सा भी आ जाय, घरफे द्रघाजे से निकल भी जायें 
१०, २५४ कदम चल भी दें तो भी ख्याल भा जायेगा कि आखिरकार ये 
हमा रे-ही तो नाती पोते हैं। ऐसे ही थे रागादिक भाव जीघसें आए हैं, 
आने दो, आनेका तो खतरा नहीं है आते हैं, पर खत्तरा तो चधनका है। 
चँँध गए | अब हटते नहीं हैं । - है 
«  जीपमें पद्मतप्त्वोंका घिधरण तथा ज्ञेय हेय उपादेयका विभाग-- 
जीवमें रागादिकफे आनेको आश्रव-कहते हैं ओर रागादिकवे. वँँध, जातेको 
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वासित हो जानेकी वध कहते हैं । इस स्घभावमें रागादिव के न ऋरेयों 
सबर कहते हैं, ओर जो कुछ भी पूर्वसरकारके कारण रागादिक विफार हैं 
भी उनको ज्ञानबलसे, भेदविज्ञानकी वासनाके द्वारा; शिंथित्न फरना, क्षीण 
करना इसका नाम निजरा है और जब -इस, चितस्षभाषमें विभाषका 
निशान भी नहीं रहता) सूक्ष्म मूल भी नहीं रहता--ऐसा शुद्ध ज्ञानमात्र 
एकाकी रद्द जाना इसको, उन संमस्त विभाव दोषोंसे छुटकारा पानेको 
मोक्ष कहते हैं । इन ७ तत्त्वोंमें जीव अजीब तो छ्लेय तत्त्व हैं; हैं जान लो- 
आश्रव ओर वध ये हेयतत्त्व हैं, छोड़ने योग्य हैं क्‍यों कि आश्रव शोर 
बध इन जीवॉके संफटके कारण हैं, इनमें त्मावा कोई द्वित नहीं है । 
सघर, निजरा ओर मोक्षये उपादेय तत्त्व हैं, इनसे संकट छूटते हैं और. 
आत्माक शातिग्राप्त होती है। ,यों इस मोक्षमार्गके प्रयोज्नभूत ७ तत्त्वों 
का सही परिज्ञान करना सो मोक्षमार्गके प्रकारफा रुम्यरद्ान कहते हैं । | 
इस प्रकरणमें रत्नत्रयका स्वरूप कद्दा जा रद्दा है / रत्नत्रय सम्यर- 
द्रोन) सग्यग्ज्ञान और सम्यकचारित्रका नाम है |, ये तीनों व्यवद्ररूप भी 
हैं श्र निश्चयरूप भी हैं | जीवादिक ७ तत्त्वोंका श्रद्धान्‌ करना) विपरीत 
अभिप्राय रहित पस्तुस्वरूपका श्रद्धान करना शूथषा सिद्धिके परम्परा 
कारणभूत पचपरमेष्टियोंका चल) मलिन) छगाड़" दोषोसे रंद्धित निरंछल 
भक्ति ,अ २ रचि होना यद्द स्घ व्यवहार रुम्यरदर्शन हे । ओऔरं परद्रव्योंसे 
भिन्‍न चित्रवभाव मात्र निजतत्त्वमें श्रद्धान रखता, सो निश्चय सम्यर- 
दर्शन है | बह कह जो | हज ०2 
'. इस ही प्रकार सम्यरज्ञान भी व्यवद्दार सम्यश्ज्ान ओोर निश्चय 
सम्यम्ज्ञान इस तरह दो 'प्रकारषे होते हैं। सशय, विपयंय) अन॑ध्यवस।यसे 
रहित पदार्थोंका, ज्ञान करनी; देव। शास्त्र; गुरुवा पेरिज्ञान फरना सो' 
व्यवद्दार सम्यग्शान है!। सम्यक्चारित्रमें व्यवहार स्ग्येक्चारित्रके रूबन्‍्ध 
में इस ही मन्थमें अ्रय अगले अधिकारमें वर्णन भ्रीयेगा ।_ २८ मृत गुर्णोका 
पालन करना सो साधुका व्यवद्वार सग्यकचारित्र है।-सिश्चय सम्यरक्ञान 
चित्स्वभावसात्र आत्मतत्त्वका परिद्वान वरना सो निरेय सम्यस्शान है, 
इसही आत्मस्वभावष॑में स्थिर, दो जाना सो निश्चय रूग्यकचारित्र है। 
व्यवहःर सम्यक दर्शन; ज्ञान, चारित्रकों व्यबह्ार र॒त्नत्न्य कहते हैं अथवा 
सेदोपचार रत्नत्रय भी कहते हहैं पर है ' है वि 
इस अधिकार में रूम्यस्द्शनक कदयभत परमा तंत्त्वका दी बणन 
चला, है; अतमें व्यवध्ारिकता भी बसे आए कर छोबमें तीशैप्रद्त्ति भी 
कैसे चले ? इस प्रय जनसे व्यवहार दण्न चल रहा है । ूब सम्यप्द्श न 
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सम्यशज्ञानका वर्णन करके सम्यक्त+के साधनोंके सम्धन्धसे घर्णन किया जा 
रहा हे । है ; आज ! ६ पु 
, ,' सम्मत्तस्स शिमित्त जिशसुत्त तस्स जाणया पुरिसा।! 7 *" 
अंतरहेझ भणणिदा दसणमोहस्स खयपहुदी ॥५३॥ ' 
सम्यक्त्वका निमित्ति जिनसूत्र है 5था चस जिनसंत्रके ज्ञायक पुरुष 
हैं अंतरद्ध कारण दर्शन मोहनीयके क्षय, क्षायोपशम, छउपशम हैं। यहां 
याह्य निमित्त ओर अतरद् निमित्त कद्दने से यह-घटित होता है कि बाह्य 
निमित्त तो परक्षेत्रमें रहने वाले परपदार्थ & ओर अतरह्व निमित्त निज 
क्षेत्रमें रहने वाला परपदार्थ हैं। जिन भगवान्‌ द्वारा प्रणीत सत्र, शास्त्र, 
- प्रन्थ। उपदेश शब्दवर्ग णाए चाहे लिपि रूप हों श्रथबा भाषा रूप हों, थे 
सत्र सम्यक्त्वकें वाह्य निमित्त ही हो सकते हैं । वाह्य नि्ित्तके होने पर 
सम्यक्त्व हो अथवा न दो) दोनों ही बातें सम्भव हैं । कोई पुरुष शास्त्रोंका 
बहुत ज्ञावा है, फिर भी सम्यरद्शन न दो ऐसी भी बात हो सकती है । 
किसी पुरुषको जिनसूत्रफा ज्ञायक पुरुषोंका उपदेश भी मिला, किन्तु 
अनरबड् हित न वने तो सम्यक्त्व नहीं होता। यह जीव साक्षात्‌ समवशरण 
मे भी पहुचफर दिव्यध्वनि भी सुने। इससे श्रधिक वाह्ममे' क्या निमि'्त 
कह्दा जा सकता हैं; कोई वेसा साधारण वक्ता भी नहीं, गुरु भी नहीं, किन्तु 
साक्षात्‌ भगधान्‌ ओर फिर उनकी दिव्यप्यन्तिका श्रवण, इतने पर भी 
सम्यक्त्व न हो सके ऐसे भी कोई जीव वहां'थे | ये सब बाह्य निमित्त हैं। 
हा अन्तरद्ग निमित्त दर्शनमोहत्ती यका उपशंम क्षय अदिफ हैं । सम्यर- 
दर्शन दोनेके लिए ५४ लब्घिया हुआ फरती हैं क्षयोपशम लब्धि, विशुद्धि 
'देशणालब्धि, प्रायोग्यलच्धि अ र॒ फ्रणलब्धि | यंह् षिप्य संद्धान्तिफ भी 
है, कुछ कठिन भी हैं पर इस विपयको भी जानना पडेगा, इंस कारण 
ध्यानपूर्वक सुनिये, बॉरबार सुनने पर वह्दी विषय सरल हो जाता है | 
सम्यक्त्वकी उत्पत्तिमें ४ फारण पड़ते हैं । ध 
/ “ क्रयोपशमत्ब्धि- खोटी प्रकृतियोंका अनुभाग उत्तरोपत्तर शिथित्ञ 
हो, क्षीण हो ऐसी परिस्थिति बने उसका त्ताम है क्षयोपशंसलब्धि | यंह 
“ज़ीब अनादिकालसे निगोदम वसा चला आया हैं, कोई कभी निष ला व है 
कभी निकला नियोद्से निकलतेके वाद दो हजार सागरेके! करीघ हसभव 
'में रहनेका ओर असंख्यातों वर्ष स्थावरोसे रहनेका, इतना,समय गुजर नेके 
याद यह जीघ मुक्त हो नाय तो ठीक है, हों गया, न हुआ मुक्त तो फिर 
निगोदस आना पढ़ता है । इस जीवका निगोदमे सर्सथथ अधिक वी [| 
जब कभी झुयोगवश यह निदला) मात्तो परचेन्द्रिय हो शया दो रूमर 
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लीजिए कि क्षायोपशमलब्धि तो मित्र गई । हम आपको क्षायोपशमलब्धि 
तो है ही । जद्दा इतना ऊंचा ज्ञान है कि वडे वड़ विभागोंके हिसाब रख लें, 
गा कु लें, उस ज्ञानमें क्षायोपशम कम है क्‍या? तो क्षायोपशम- 
लब्धि हैं । 

दूसरी क्षब्धि है विशुद्धितब्धि। इस क्षयोपशमलब्धिकी प्राफ्तिके 
फारण शात्मामें ऐसी विशुद्धता बढ़ती हैं कि जो साता वेदनीयके बध करने 
का हेतुभूत हो) उस विशुद्धिकी प्राप्ति हो; इसका नाम बिशुद्धलब्धि है| तो 
यह अदाज रखिए कि हम लोगॉको पिशुद्धलब्बिकी भी प्राप्ति दो चुकी | 
तीसरी लब्धि है देशणालब्धि | जिन सृत्रक ज्ञायफ पुरुष उपणेश करते हुए 
मिलें, उनके उपदेश सुन सके और उस उपदेशको हृदयमें उतार सकें-ऐसी 
योग्यता प्राप्त द्वोनेका नाम है वेशणालब्धि। तो ग्राय' देशशालब्धि भी 
प्राप्त दै-ऐसी योग्यता तो है द्वी | उपदेश ग्रहण फर सकते हैं । 

चौथी लब्पि है प्र/योग्यल्षव्धि । इस प्रायोग्यलन्धिक वारेमे इुछ 
अधिक नहीं फहा जा सकता; पर' इसकी भी, योग्यता तो बची ही हुई है। 
फिन्ही फो हुई भी है । प्रायोग्यलव्थिका 5 थे यद्द हैं कि ऐसा निर्मल परि- 
णास होना कि अनेक फोड़ाफोड़ी सागरोकी स्थित्कि जो कर्म संत्तवमें पड़े 
हुए हैं; उनकी स्थिति घटकर अथवा नवीन कर्म जो बाधे जा रहे हैं, 
छिनका वन्यन घटते घटते अतःकोड़ाकोड़ी सागरकी द्वी स्थिति रह जाए, 
इतना बड़ा काम प्रायोग्यलब्धिमें है। तो क्‍या कद्दा जावे अब ! इस 
प्रायोग्यलव्धिमें इतनी निर्मलमा बढ़ती है कि स्थितिवध भी कम कम द्वो 
'जाता है. | 
प्रायोग्यलव्धिमें २४ मोौफे ऐसे आते हैं जिसमें नियतग्रहृतियोंका 
चंधविच्छेंद हो जाता है । प्रायोग्यलब्धिम जीव अभी मिथ्य/इृष्टि है; स्ग्य- 
ख्ञान नहीं हुआ है । ये तो सम्यक्त्वके साथन हैं, फिर भी प्रायोग्यलब्धिमें 
इतनी बट्टी निर्मलता होती है कि कुछ समय वाद याने जय स्थितिवव कम 
होते द्ोते एरथक्त्व शत सागर कम द्वो जाता है तो नरक झआायुका बच कट 
जाता हैं, फिर नरक आयु वध सके) ऐसा उसमें लेश परिणाम नहीं रहता 
है । थोड़ी ऐर बाद प्रथकत्व शतसागर फम स्थितिवन्ध होने पर फिर तियच 
आयुफ़ा बंन्ध मिट जाता है; फिर यों द्वी म॒ष्यायुका झोर फिर देवायुका 
बन्‍्य रुफ जाता है ! पश्चात्‌ नरकगति नरकत्यालुपूर्वीका मन्ध वि* छेद होंता 
है । इसके बाद फिर सृक्ष्म अपर्ाप्त साधारणका या ३४ वारमें अनेक 
प्रकृतियोंका वन्‍्ध रुक जाता है। आप समम्तिए कि फितनी निर्महता है 
इस मिथ्याइष्टि जीवमें १ कई जिन प्रशतियोंका छठे गुणस्थानमें 'वन्‍्व 
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रुकता हैं, उनका वन्ध इस मिथ्याधष्टिके भी प्रायोग्यलव्धिसे बन्धनेसे रुक 
"जाता हैं; इतनी निर्मज्ञता है । इतने पर भी ये चार लव्धिया भव्यके भी 
'हो सकती हैं और अभव्यके भी हो सकती हैं।' जिनमे मुक्ति जानेकी 
योग्यता न हो तो ऐसे अभव्यमें भी प्रायोग्यलक्धि तक हो जाती हैं । 
इसके बाद ५ वीं जो करणलब्धि है, यद्द उसीके होती है जिरुको 
नियमसे सम्यक्त्व होने बाला है-ऐसे मिथ्याइष्टि जीवको करणलब्धि 
मिलती है | करणके मायने हैं परिणाम अथवा कर्णके मायने हैं शख या 
हथियार, जिसके द्वारा शत्रुका जिनाश विया जाए। जीवका प्रधान बरी है 
मिथ्यात्व, उसका विनाश फरनेकी जिसमे शक्ति है? ऐसा यह परिणाम है । 
अत इन परिणामोंका नाम करण रवरेू ग्या है । ये तीन होते हैं- अर :- 
अवृत्तकरण, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिक रण | यह सब ज्ञान करना सिद्धान्तमे, 
ज्ञानमें अति आवश्यक है। ये तीनों करण रस्म्यकत्व उत्पन्न करनेके 
लिए ही हों) ऐसी बात नहीं है । सम्यकत्वके लिए भी ये तीन करण होते हैं 
चारित्र मोहका नाश करनेके लिए विसयोन आदिफे लिए भी ये तीन 
करण होते हैं । ४ ' है 
चारित्र मोहका नाश करनेके लिए जो ये तीन करण होते हैं, उन्तमें 
खपूर्वकरण भोर अनिश्वत्तिसरण नामके तो गुएस्थान ही बता दिए गए हैं 
पवा ओर ६ वा। अब प्रवृत्तकरण हो जाते हैं ७ वें गुणस्थानमें । ५वें गुण- 
स्थानके दो मेद हैं--एंक स्वस्था्त व दूरूरा साठिश्य । स्वस्थान अग्ररत्त तो 
ऊपरकी अ-गियोंसे ढ़ नहीं ससता। वह नियमसे नीचे शाएंगा ओर 
सातिशय अप्रमत्तविरत , ऊपरवी श्र एोो पर चढेगा, चाहे उपशमश्र रिसें 
चढ़े या क्षपकर्श्न णिम्में चढ़े । वह ८ वे में|अपूरवकरण हुआ और ६ वा गुण- 
स्थान अनिशृृत्तिकरणका हुआ | ये ठीनों करण चारित्रमोहकों छपशम या 
ख्िय करनेके लिए हुए हैं ऐसे द्वी ये तीन करण मिथ्याइष्टिमे सम्यवत्व 
उत्पन्न फरनेके लिए दवोते हैं । रा 
-,.. उन गुणस्थान वाले करणोंसे इन करणॉका कोई मेल नहीं है। वहां 
की बात वहा की निमलताकी-है ओर मिथ्यात्व अबस्थामें यहा की बात है, 
पर नास एक ही क्‍यों रक्खा गया, उनका भी यह नाम है ओर मिथ्यात्वमें 
होने वाले इन करणोंका भी यह नाम है । ' तो नाम एक ोनेका कारणस्व- 
रूप साम्य है | इसऊ स्वरूप क्‍या है ? अधप्रवत्तकतरणवी सरधन,से अनेक 
जीष लग रहे हैं | मानो कि किसी जीवको अध प्रदृत्तकरण मे लगे हुएं तीन 
समय हो गए ओर विसी जीवको अध-अ्र: त्तकरणमें जगे हुए एक ही समय 
हुआ तो साधारण कार दे ग॒ताविक तो यह होना चाद्षिए कि जिरूको तीन 


4 
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सं्रय हो गए हैं, ग्रध/फरण मे पहुंचे हुए उस्वे न्मिलता फ्म होनी चाहिए 
#िन्तु ऐसा भी हो सऊता ऐ और ऐसा भी हो सकता है कि घस तीन समग्र 
अध'फरणाके परिणामके समान्त ही आात्मामे एफ समय »धकरशका' भी 
हो। इसीसे इसक्रा नाम अध प्रवृतिकरण है अ्र्थौत्त उपरवते स्थानोफे परि- 
खासवरायबर नीचे स्थानफे परिशाम हो सके तो सपा नाम है अध॑-- 
करण । 

श्रपूवकरण नाम है श्रगले अ्रगने समयमें श्रपूर्य पूर्व परिणाम हो, 
नीचेके समयोमें ऊपरफे समान न रहना | जैसे धिसी फो अपूर्वकरणम 
पहुचे हुए तीन समय हो गए हैं ओर कसी फो दो ही समय हुए हैं। वहां 
तीसरे समय पालेफे परिणाम निर्मल होंगे और दो समय पालेये परिणाम 
उससे कम निमल होंगे, किन्तु उस तीसरे समयमें ही मानों ० साधक 
तो उनमे परस्परमे मिल भी जाए परिणाम अर न भी मभित्लेतों वहोंयह 
बात हो सकती है। पर नीचेके समयमें प्रात्मपरि एस रिछ ही नहीं रुषता 
है, इसका नाम है अपूर्वकरण ! ह 
- अनिवृत्तिकरणमे आत्मा ऊपरफे नीचे तो मिलेगा शीन्‍्हींऔर 
विवक्षित किसी समयमें अनेक साधक हैं तो उत्का परिणाम बरिल्युल एक 
होगा | सहश बिसहृशकी यात नहीं है। इसे कहते हैं श्रनिधृत्तिक्रण | एुछ 
इसे एक व्यवह्यारिक शृष्टान्तसे सुनिए, जिससे शीघ्र समममें आएया कि 
यह फरण परिणाम फ्या है से 
४; सी बर्दु फामफे फरनेकी तेयारी तीन यारमें पूर्ण होनी हैं। नसे 
कोई यडा काम हो; वच्चोंका टूर्तामेण्ट हो रहा हो, उसमें यदि दौड़का फोम 

तो सब बच्चे एक लाइनमें खड़े करने बहा थोला जाएगा कि बन। दूं 

भ्री । तीसरी बोलीमें फाम शुरू हो जाएगा । यों ही उस सम्यक्त्यकी तेयारी 
के घन; हू) थ्री ये तीन करण हैं । पद्ििले अ्रध'करणमें कुछ देयारी जगंही 
है; अपूर्यकरणम बिशेष तेयारी होती है भोर अनिश्ृत्तिकरणके वाद ही 
सम्यरदर्शन उत्पन्त हो जाता है | 

फरणपद्धतिपरिक्षानके लिए एफ स्ष्टान्त लो कि मानों बहा ४८-५० 
सिपाही गप्प सार रहे हों. टेढ मेढ़े वेठे हों शोर अचानक ही कोई कमा- 
स्डर घुलाए तथा हुक्म दे तो वे सब सिपाही ढगसे पहुचने चाहिए । एकसी 
लाइन हो) लेफ्ट राइट भी ठीक हो भौर बड़ी बुशल तेयारीके साथ पहुचने 
चादिए । तो अब ऐसे बिखरे हुए, गप्प मारते हुए सिपाही घर स्डरका 
हुक्म सुनते दी तेयार होकर आ गए । पहली तयारीमें उनकी लाइन दननी 
शुरू हो गई। पर उस ज्ञाइनसें श्रभी पूरी सफ्लता नहीं हुईं, लाइन कुछ ते 
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टेढ़ी मेंढ़ी बन गयी ओर दूसरी तेयारीमें लाइन बिल्कुल सीधी हो गई पर 
झभी लेफ्ट राइटमे फर्क रह गया | एकसे द्वाथ पेर उठने चाहिएँ, एव सी 
चाल होनी चाहिए, अभी इसमे कुछ अन्तर है; पर तीसरी बारकी तेयारी 
में लेफ्ट राइट भी सुधर गया, एकसी चालमें पूरी तयारीके साथ लेपट 
राइट करते हुए पहुच गए । तीन तेयारियोंमें जेसे सिपाही अपने लक्ष्यपर 
पहुँच-गए) ऐसे ही अधःकरण, अपूबकरण व अनिवृत्तिकरण इन तीनों परि- 
णामोंके साधनोंसे यह जीव लक्ष्यको सिद्ध कर लेता है । 

- इन करणलब्धियोंके कालमें वे सब प्रकृतियां उपशात हो जाती हैं 
या क्षयको प्राप्त हो जाती हैं | जो प्रकृतिया सम्यक्त्वफों बाधक हैं और बहा 
सम्यर्दर्शन उत्पन्न दो जाता है, तब यह जानो कि सम्यर्दर्शनका वाह्य 
निमित्त तो बह जिनसूत्र है; स्वाध्याय है। उपदेश ऋचण हे ज्ञानियोंका 
सत्सग है ओर अन्तरद्ध निम्त्तिकारण इन ७ ग्रकृतियोंका उपशम क्षय 
अथवा क्षायोपशम है । जिन ७ प्रक्ृतियोंमें सम्यक्त्वकी बाधकता है; बह है 
सिथ्यात्व, सम्यक्मिथ्यात्व; सम्यकप्रहृति, अतन्‍्तानुचन्धी क्रोध, मान) साया 
व लोभ । इन ७ प्रकृतियोंका क्षय आदिक होना अन्तरद्डकारण बताया ग्या 
है । सम्यक्त्व परिणामका वाह्मय सहकारी कारण तत्त्वज्ञान है । 

| सम्यक्त्व न हो तो उसका नास है मोहपरिणाम | मोहपरिणामका 
+ अर्थ है कि भिन्‍्त-भिन्‍्न पदार्थोंसें एक दूसरेका अधिकारी तकना, सम्बन्धी 
देखना, कर्ता देखना) भोक्ता देखना; इसी फा नाम मोह है। में अमुकका। 
मालिक हू) में अमुकका अधिवारी हू; अमुक कामका करने बाला हू और 
अमुक भोगका भोगने घाला हू-ऐसी बुद्धाका नाम मोहभाव है। इस बुद्धि 
के समाप्त होते ही निर्मलता जगती है । यह बुद्धि केसे सिटे ? जब तच्त्व- 
ज्ञान घने । प्रत्येक पदार्थ स्व॒तन्त्र अपने अपने स्वरूपसात्र है।क्सीभी 
पदार्थका अन्य पदार्थक्रे साथ कुछ रुम्बन्ध ,नहीं है। सर्वपदार्थ स्वृतन्न्न स्व- 
तस्त्र अपने स्व“ब्पम्ात्र हैं-ऐसी बुद्धि जग जानेझो निर्मोह् अवस्था कहते 
हैं। यह घात तत्त्वज्ञानके बलसे ही वत सकी है। तत्त्वज्ञान, जिनसूतच्र 
/ अथवा ज्ञानी पुरुषोंके उपदेश-ये सब वाह्य €हकारी कारण हैं। केसा यह 
तक्तज्ञान है जो द्रव्यश्र्‌तरूप है । बीतराग सर्वज्ञदेवकी दिव्यघ्वनिबरी 
परम्पगासे चले आए हुए समस्त पदार्थकि प्रतिपादून करनेमें समर्थ यह 
इान है । ] 5 
ये ज्ञाताजन) उपदेष्टा लोग, प्ररुवर द्रव्यश्र त, शास्त्रज्ञान-ये सब 
सम्यक्त्थके बहिरद्ध सहकारी कारण हैं और अ्रन्तरज्ञ निमित्तकारण मोह 
वा क्षय आदिक है | यहां दर्शनमोहके क्षय आदिकको अन्‍्तरह्कारण यों 
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थों ऋद्दां गया हैं कि दर्शनमोहके क्षय आहदिका निमित्त पाकर सम्यक्त्व 
अवश्य होता है, एक तो यहद-बात है | दूसरी यई वात है क्रि ओत्मके एक 
क्षेत्रमें दी होने वाले कारण हैं) किन्तु हैं भिन्न पदार्थ, पौदृगलिक कर्माँकी 
बात, इस कारण वे हेतु हैं पर उन्हें अतरतज्ञ हेतु इस एकक्षेत्रावगाईक 
कारण आर पकका अन्ययव्यतिरेक सम्बंन्ध होने के कारण फहे गये हैं 
सब बहिरड्ड कारण हैं। - !! 
सम्यकत्वकी उत्पत्तिमें ,उपादान कारण दो चही मुमुझ्लु पुरुष है 
जिसको मुक्तिकी भावना जगी है और मोक्षके साधक परिणामोंमें जिसकी 
गति चलने बाली हैं ऐसे जो वे निकटभव्य पुरुप हैं,  मुमुक्षु हैं. वे हैं उपा- 
दाम कारण | क्योंकि उसह्ी को तो दशनमोहका क्षय, क्षायोपशम हो रहा 
है ओर उसही मुमुश्षमें सम्यक्त्व प्राप्तिका आविभाव हो रहा है। थो संस्य- 
कत्वके साधनोंका बर्णन् इस गाधामें चल रहा है ट 
-. सम्यकत्वके निमित्त और उपादानका बर्णान- सम्यक्त्वके कारणंका 
प्रदर्शन करने वाली इस गाथाका ह्वितीय अर्थ यह है कि इस गाधामें 
उपादानका रण ओर निमित्तकारणका वर्णान क्या गया है। निमित्तकोरण 
तो जिनसूत्र है ओर उपादानकारण जिनसूत्रके ज्ञायक मुम॒क्ष पुरुष 
जिन्हे कि सम्यग्दर्शन होना है । उपादानकारण कह्तो यां अन्तरब्हेतु कहो) 
दोनोंक्रा एक भाव, है । नियमसारके टीकाकार श्री पद्मग्रभमलधारिदेवने,भी 
टीकार्मे यही बताया है। आप्त ' मीमासाके श्लोकोंमे पद-पद्‌ पर उपादान 
कारणफो अन्तरद्ग हेतु शब्द्से कद्दा गया है। जो सुम॒क्षु पुरुष हैं, जिन्हें. 
सूत्रका ज्ञान हुआ है ऐसे पुरुष पदार्थका निर्णय करते हैं. और वे'ही दर्शन- 
मोहनीय कर्मके क्षय, उपशम) क्षयोपशम होने योग्य परिणाभ करते हैं. 
ओझोर उनके दशन मोहका उपशम क्षय आदिक द्वोता है।इस कारेण उस 
आन-्माकों अतरंग हेतु कहा गया है । अन्तर्ज हेठुका" तात्पर्य 'उर्पादानः 
कारणसे है। ' ५३ आप 
उपादानमें कारणताका उपचार क्थन्न-- उपादानफों किसी कारण 
शब्दसे व्यपदिष्ट किया जाना कुछ अनुपचरित नहीं मालूम द्वोता। कारण 
तो भिन्न पदार्थोंक्ों बताया जाता है ।“जो स्वयं उपादान है; स्वयं ही कोर्य 
मय होता है.उसे कारण कटद्दा जाना उपचरित नहीं है। इस कारण मुम॒क्ष 
झरात्माफो अतरह्ञ हेतु डपचारसे षहा जाता है, अर्थात्‌ उपादानमें कारण 
पन्नेका व्यवहार उपचारसे किया जाता है। अभिन्न उपादानमे कारणपने 
[ भेद्र करना उपचारकथन है, क्योंकि उपादान तो स्वयं ही सद हुछ 
उसझ्ना ही तो परिणमम है, अत कारण जेसा शब्द लगानेका व्यपदेश 


ब हि 
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उपचाररूप मालूम होता है । यों सम्यक्त्व का निमित्तकारण तो हुआ जिन- 
सूत्र, शारत्र; " त्वज्लान और उस जिम॑सूत्रवे ज्ञायक मुमुप्ठ पुरुष जो सम्य- 
केत्यके अभिमुख हो रहे हैं वे उपादान कारण हैं, क्योंकि उनके ही दशन 
मोहका उपशम) क्षय क्षयोपसम हो रहा है। यहां तक भेदोपचार रत्लत्रयः 
का बणन करते हुएमें सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञासका स्वरूप कहा है ओर संस्य- 
केत्वऊ़े कारण पर यह प्रकाश डाला गया है। 5 ' कक 

अभदानुपचरित रत्लत्रयका परिणमन-- अब इसमें परपदार्थाका 
नांम लेनेका काम नहीं हैं। 'उपचारे नहीं है। उपचार कहा करते हैं कोई 
भिन्न तत्त्वका नाम लेकर प्रकत बातको कदह्ना। सो भदोपचारपद्धतिसे 
नहीं, किन्तु अभेदोपचार पद्धतिसे इस रत्नन्नय परिणतिको देखो । जिसकी 
परिशति अग्ेद सम्यस्दर्शन, सम्यरक्षात ओर, सम्यकंचारित्रमें हो रही है 
ऐसे जीवको अभूतपूर्व सिद्धपर्याय प्रकट होती है । चारों गतियोंमें सर्वत्र 
क्लेश ही क्लेश है, मलिनता है। इन मलिनताबोंसे सबंथा दूर हो जाना 
इसका ताम सिद्धपर्याय है ओर सिद्धपर्याय इस 'जीवकों आज ' तक कभी 
प्रकट नहीं हुई है । सिद्धपर्वाय प्रकट हो नेके वाद अनन्तकाल तक शुद्ध सिद्ध 
पंयोय रूप रहा करता हैं। यह सिद्धपर्योय किस अभेद रत्लत्रयसे प्रकट 
हुआ है ? इस विषयको अभेख ग्रेतिवोधन के लक्ष्यमें 'ही साधारण भेद 
करऊे सुनिये । हे 7 ै 

निश्चयसस्यग्दर्शनका द्ग्दिशेंन- टकोत्की्एंबत्‌ एकस्थभावी यह 
जो निज कारणपरमात्मतत्त्व हैं उस रूप में हू--इस प्रकारका श्रद्धान्‌ होना 
यह है अभेढ सस्यरदर्शन। जेसे टांकीसे उकेरी गयी प्रतिमा अविचल होती 
है, एकरूप होती है उसमें कोई एक अग_त्तरगमे आ जाय ऐसा नहीं होता 
है अथवा जैसे 'टाकीसे उकेरी गयी प्रतिमा किसी दूसरे पदार्थसे नहीं 
बनायी गयी है किन्तु जो प्रकट हुआ हैं बंद मेटर, पदार्थ उस यडे पाषाण 
में पहिले भी था, कोई नई चीजकी मूर्ति नहीं वनी हैं | जो पदार्थ था उस 
पदार्थके ही आवरणफो हटाकर व्यक्त फिया गया है । यों ही इस आऑत्मतप्त्व 
में यह परमात्मस्वरूप' कुछ त्या नहीं लगाया जाता, किन्तु यह परमात्मत्व' 
शुद्ध ज्ञानस्वरूप अनादिकालसे ही इसमें प्रकाशमान्‌ है; उसके आधरक जो 
विषय-कषायके परिणाम हैं उनको प्रज्ञारूप छेनीसे प्रज्ञाके ही हथोडे से 
चोट लगाकर जव दूर कर दिया तो यह कारणपरमात्मतत्त्व जो अनादिसे 
ही नित्य अंतःप्रकाशमान्‌ है, पूर्ण व्यक्त हो जांता है और इस निजरवभाव 
के पूर्ण ज्यक्त हो जानेका नाम सिद्धपर्याय है । इस सिद्धपर्यायमें प्रकट हो ने 
के लिये यो असेद सम्यग्दर्शन चाहिए । 


२०६ नियमसार प्रवचन तृतीय भाग 


निश्वयसम्यसक्ञानका परिच्छेदन-- इसही निश्चल स्थतत्र निष्काम 
एकस्वभावी निजकारण परमात्मतत्त्वमें परिच्छेदन मात्र) चेतन्यमात्र, जान- 
नमात्र जद्दा अन्तभु ख होकर परमन्नान होता है वह है. निश्चय सम्यसज्ञान | 
इस निश्चय सम्यग्ज्ञानमे केघल एक परमद्वितरूप शरणभूत थह कारण 
समयसार ही ज्ञात हो रद्या हैं। ऐसे निश्चय सम्यग्न्ञानके वलसे यह अभृतत- 
पूर्व सिद्ध पर्याय सिद्ध हुई है । | 
निश्चय सम्यक्चा रित्रका लिर्देशन-- निश्चय सम्यकचारिश्र दया 
है ? आत्माकी जो सहज अत क्रिया है, सहजभावरूप परिणाम है बही 
निश्चय सम्यक्‌ घारित्र है। वह सहजचारित्र शुद्ध ज्ञायक्रस्यभावक्री 
अविचल स्थितिको लिए हुए है। ऐसा यद्ध अभद सम्यकचारित्र है; उि सहा 
श्रद्धान किया, जिसका ज्ञान किया उसीमे श्रविचल हाकर रम गया इस 
स्वरिथतिका नाम निश्चय सम्यकचारित्र हे। इस प्रकार निश्य सम्यफ 
घार्त्रिके द्वारा या अभेदानुपचार रत्नत्रय परिणतिक बलसे इस आप्मामें 
अभूतपूर्व सिद्धपर्याय प्रकट होती है । 
निश्चयतप-- परमयोगीश्वर पहिले पापक्रियाबॉकी निदृत्तिरूप 
व्यवद्दारमे, चारित्रमें ठदरते हैं ओर उसके ही व्यबद्दारन्यका विपयक्ृत 
नाना प्रकारका तपश्चरण होता है, वह ही पुरुष ऋन्तग्द्मे क्या कर रहा 
है, इस बातको निरखें तो विदित होगा कि बहा निश्चयात्मक निज कार्य 
हो रह है, सहज चेतन्यस्वरूप परमस्वभावरूप जो निजज्ञान ज्योतस्वरूप 
है उस स्वरूपमें दी उपयोग तप रहा है । यही निश्चयतप द्वो रह्या है। - 
निश्चयतपका प्रतपन-- जेसे किसी वालव को अपनी मा मौसी की 
गोप्ठीसे उठकर बाहर खेलनेकों जी चाहता हो ओर उसे मा जबरदस्ती 
चेठाज्ञ रही हो तो उस वालक को वहा बेठने में भी बडा श्रम म,लूम हो 
रहा है। बहा सीधी|।वात कठिन लग रही है। यद्यपि पौढ़, कूद ये सब 
श्रमकी वातें हैं। किन्तु जिसका धाहर दोडने भागने में ही रन चाह रहा है 
ऐसा वह बालक एक ही जगह पर चुपचाप कुछ समय तक वठा रहे, ऐसा 
कार्य करनेमे घालकफो वड़ी तकलीफ हो रही है, श्रम हो रहा है । यों ही 
यह उपयोग अपने आपके घरके पाससे विमुख होकर घाहरी पदार्थो्मे 
दोड़ना भागसा चाहता है । इस उपयोग फो कुछ विवेव इलसे »पने झापमें 
वैठनेको ही लगायें कि रे उपयोग तू बाहर मत जा तू भोर ही घरमें चुप- 
चाप विभ्ामसे वेठ, और यद्द उपयोग पा बेठता भी है तो भी इसमें एक 
श्रम हो रद्दा है उस द्वी को तप कहते हैं, निःचय अतपन द्वो रहा है । 
अपने आपके स्वरूपमें दी अधिष्टित रहकर शात एकरवरूप बना २३ ईसमे 


गाथा ४४ है ०७ 


कितना श्रम चल रहा है; यही है निश्चयतप । ह 

अन्तस् परे प्रतपनका अछुमान-- अलुभव करके देख भी लो कि 
इस किसी घर्मकी वातसें या भगवानके ध्यानमें या तत्त्वके चिंतनसे जब 
हम उपयोगको लाते हैं, स्थिर करना चाहते हैं तो कितना जोर लगाना 
पढ़ता है; यह है अन्तरद्वका परमार्थ तप ] इस तपस्याके द्वारा निञ्जस्बरूप 
में अविश्नलरूपसे स्थिति वन जाती है | इस ही श्रात्मरूपमें स्थिर होनेका 
नाम है सहजनिश्वयचारित्र | यों सम्य्जान। सम्यर्दर्शन ओर सम्यक्‌- 
चारित्रका वर्णन करके व चूदछ्धि अगले अधिकारमें व्यवहारचारित्रका 
घणन आएगा; सो मार्नों उसको प्रस्तावलारूप इस अधिकारसे अन्तिस 
घर्णन कर रहे हे । 

सम्मत्त सण्णाणं विज्जदि मोक्खस्स द्ोदि सुख चरण | 
ववद्दारणिच्छयेण हु तम्हा चरण पवक्खामसि ॥५४॥ 

व्यवहार एवं निश्चयचौरित्रके कथनका सम-- सम्यक्त्थ और 
सम्यग्नान सोक्षफे लिए फारणभूत है। इस ही प्रकार चारित्र भी मोक्षके 
लिए कारणभूत है; इस कारण व्यवद्दारनयसे ओर निश्चयनयसे चारित्रके 
स्वरूपको कहेंगे। अ्रध्यात्मयोगर्मे वर्त रहे ज्ञानी संत व्यवहाररूप श्राचरण 
का भी वणणेन फरे तो उसमे साथ साथ निश्चयस्वरूपका दशन हो ही जाता 
है। यो व्यवद्या रसे जो बर्णन क्या जाएगा, उस वर्शनमें +ी पहिल्े यह 
निरखते जाइयेगा कि इसमें ममंकी बात क्या है ? जब तक निश्चय चारिश्र 
फे पोषणकी दशा नहीं मिलती है, तब तक व्यवद्वारचारित्र वास्तविक 
सायनेसें व्यवद्दारचारित्र नहीं होता है। जेसे कोई भोजन बनानेमें तो बढ़ा 
श्रस करे और घनाकर उसे कूढ़ा कचरामें डाल दे तो उसे व्यघद्दारत 
विषेकी नहीं फद्दा गया है | अरे | खानेके लिए ही तो वन रहा था लक्ष्य 
विल्कुल भूल जाए और क्या हुआ ? इसका रूप ही बदल जाए तो वह फिर॑ 
प्यवह्रघममं नहीं रहता । 

लक्ष्यअष्ट प्रबृत्तिकी विद+वना पर एक दृष्टान्त-- कोई एक सेठ था 
ओर उसने बिरादरीको दावत दी । दो तीन भि७/शथां वनवाई और खूब 
छुककर खिलाया; पर साथ द्वी एक काम ओर किया कि सेठने सोचा कि 
लोग भेरी ही पात्तलमें तो खा जाते हैं और खा चुकनेके बाद मेरी ही 
पात्तसमें छेद फरतते हैं, क्योंकि दांत कुरेदनेके लिए लोग पातलसे सींक 
निकालते हैं | तो ऐसा करें कि जहां इतना समान परसा जा रहा है; चहां 
एफ एक सौंक झोर परोस देंगे, ताफि लोग पातलसे सींक निकाह्कर उसमें 
छेद त् फरें। श्रव एक टोकरा सींकका भरा हुआ परसचेको गया । अब कर 


श्ण्घ नियमसार प्रवचन ठतीय भाग 


बप बाद सेठजी शुजर गए। बादमें उत्ते लड़के किसी बेटा वेटीके 
विवाहफा अवसर आया तो क्ड़कोने सोचा फ्रिहम अपने पिताका नाम 
बढ़ायेंगे । जितनी तयारीसे उन्होंने पम्नुत थी; उससे दूनी तेयारीसे करेगे 
सो बसा ही किया । उन्द्रोने तीन मसिठाश्या बनवाई थीं। लडकोंने छ' बन- 
बाई । उन्होंने चार अंगुलकी सौफ परोसी थी; लड़फोनि १२ अगुज़्की ढडी 
परोसी | सो जैसे व्चोंकी पाटी पर लिखने बाली धर्तना होती है, बैसी ही 
बर्तनाका टोकरा भी परोसनेमें चत्षा | भव वे लडके भी गुजर गए। अब 
उन्तके गुजरनेफे बाद उन लड़कोंके लड़कोका नग्बर शआया तो उन्होंने सोचा 
कि हम भी अपने वापका नाम बढ़ावेगे | पिताने छ मिठाइया बनवाइ थीं 
तो उन्होंने अपने लड़कोंके विचाहमे १० मिठाइया बनवाई । पिताने १९ 
धगुलकी डण्डी परोसी थी तो लड़कोने एक एक हावड़ा डण्डा परोसदा 
दिया । भरे ! यद्दा इन डण्डोकी नोवत क्हांसे श्राई ? लड़वो, पोतोंने पर- 
भ्परा तो वी रक्खी, जो सेठने रक्खी थी, पर लद॒य भूल गए। लक्ष्य तो 
इतना ही था कि दात कुरेदने वाली सींक मित्र आए पर लक्ष्य भूल जानेसे 
यह नोवत आ गई। हे 

'लक्ष्यअ्रए प्रवृत्तिकी विडम्घना-- ऐसे दी श्रध्यात्मरसमे जो मुक्तिके 
लिए लक्ष्य हैः बह कारणसमयसार तत्त्व है। बद दृष्टिमें न रहे श्रार्‌ दूस 


प्ञानियोंकी देखादेखी त्यागमें बढ़े और यों बढ़ा कि दम तो उनसे दूना * 


फाम करेंगे | वे तो इतनी शुद्धि रखते हैं, हम इतनी शुद्धि रबखेंगे। जो 
पोकेंगें फिसीकी छाया तक न पड़ वे तो एक बार ही. विशेष पानी लेते 
थे तो-दम वह मी न लेंगे । वे एफ उपवास करते थे तोहम 2288 | 
बढ़ते जा रहे हैं ज्ञानियोकी होडमे) लक्ष्यश्रष्ट मूह पुरुष तपश्चरणुमि, पर 
उनकी तो स्थिति यद्द है जेसे पोत्तोने डण्डा परोसनेको स्थिति बनाई। 
विश्वाम लो अपने आपमें, किसीको कुछ दिख,ना नहीं है । कोई यहा मेरा 
परमात्मा नहीं बैठा है कि मै फिसीको दिखा दू तो मेरे पर वह असन्‍्न दो 
जाए या कुछ रियायत करदे। सुखी करदे। यद्दा तो सब छुछ निभरता 
झपने आप पर ही है[। इस कारण निश्चयचा रित्रका पोषण जिस विधिसे 
हो, उस विधिसे व्यवद्वारचारित्रका पालना युक्त है। “ 

' प्रयोजक और प्रयोजन-- भेया ! जैसे खेत वो दिया गया) भ्रव 
खेतकी रक्षाके लिए चारों ओर बाड़ लगाई जाती है । उस बाडका प्रयोजन 
है फ्रि खेतकी रक्षा वनी रद्दे! अनाजकी उपज भच्छी हो । क्रोई पुरुष बोये 
कुछ नहीं श्रोर खाली खेत जोत दे या ड टुसट्ट चो दे सर च, डे फेंसी लगा 
दे, बहुत सुन्दर भार बाड़ी वाड़ी लगानेमें ६ समय लगा दे तो उसने या 


त्ध 


श्लीक ४४ का वश ॥ २०६ 
फक्न पाया ? यों ही निश्चयचारित्र तो है बीजरूप । निश्चयचारित्र तो 
बोया नहीं, उसको तो बीज बनाया नहीं ओर पव्यवद्यारचारित्रकी बाड़ी 
बढ़ी फेंसी लगाए, देखनेमें दर्शकोंका मन बहुत आकर्षित हो जाए तो जैसे 
- उस बाड़ीसे उद्रपूर्तिका काम नहीं बन पाएगा" ऐसे ही इस व्यवंहार- 
' चारित्रमें जो कि उपचारचारित्र है। 'उससे शांति पा सहजशआंनन्दके 
अनुभवका कार्य न बन जाएगा | यहा व्यवद्यारचारित्र तो प्रयोजक है व 
निश्चयचा रित्र प्रयोजन है | इस कारंश ' हम घर्मके लिए जो भी व्यवद्दार- 
'रूप कार्य, करें; उससे हम ईतंना तो जान जाये कि इस व्यवहारचा रित्रसे 
इसको निश्चयचा रित्रमे लगनेके लिए कितना अवकाश मिक्षता है ९ 
निश्चयचा रित्रसे पराड मुख व्यवहार घा रित्रफी श्रेप्नतिष्ठा-आाचार्य॑- 
देव व्यवहारचा रित्रिका अलग #धिंकार बनाकर बणुन करेगें) कितु निम्वय- 
- चारित्रकी पुट दिखाए बिना व्यवहारचारित्रके बर्णुतमें भी शोभा ओर 
शद्भार नहीं होता । अत' उस बर्णुनके मध्य भी निम्चयचारित्रका संकेत 
मिलता जावेगा | जेसे एक मोटी बात निरख लो-विवाह शादियां हीती हैं, 
'हन्नमें अनेक दस्तूर कार्यक्रम द्वोते हैं, उन सब कार्यक्रमोंमें एक धर्मका कार्य- 
क्रम बिल्कुल उडा। दे- न दूहदा मन्दिरःजाए, न द्वव्य धरने जाए झोर किसी 
? प्रकारका कोई धामिक आयोजन न हो, भावरके कालमें जो 'थोड़ा बहुत 
. उपदेश रिया जावा है; सात-सात बचलों पर प्रकाश डालो जाता है, यह 
- किसी भी प्रकास्कागधर्मका्य न होती आप सोच लो कि बह कृप्य सब 
फीका हो जाएगा +येद्द तो एकं,मोटी लीकिक कषार्ते कहो गई है, पर धर्मके 
” पथर्मे कुछ चारित्रकी प्रधति की जा रही है । वहाँ केबल मन घचन कार्यकी 
चेष्टाओंकी भरमार रहे और शुद्ध निर्जपरमसात्मतत्त्वकी दंष्टिकी दिशा भी 
“न बने तो'समझक लीजिए कि वह सत्र श्रममात्र होगा और अतग्ड्में शात्ति 
सतोष न प्रोप्त गा | इस कारण व्यवहार चा रित्रेके वर्शनका संव लप बताते 
हुए भी आचायदेव निश्चयचा ्त्रिका साथ नहीं छोड़ रंद्टे हैं । अतः कह रहे 
हैं-उसको में बेताऊँगा अर्थात्‌ व्यंवहाररत्ननत्रय. ओर निश्चयरत्नत्रयका स्व- 
रूप कहंगा। ० 7 ' । 
व्यप्रद्र॒सत्तत्रय व निश्चयर“नप्रयका संक्षिप्त निर्देश - व्यवहार और 
/ निश्चयरत्नत्रयका स्वरूप सप्षिपमें किस अकांर है ? सो व्य ख्यानों और उन्त 
के सकेतों द्वारा ज्ञात हो जायेगा ।' जिसे फविबर दोलतरामजीने अपनी 
' कंविनाओोंमें इस प्रंकार लिखा है कि “परद्रव्योसे भिन्‍मर निजश्नात्मतष्त्प में 
रुचि करना निम्चयसम्ध+ंदर्शन' है ओर परंद्रेंच्योंसे विविकत 'निजश्नात्सतत्व 
का परिज्ञान करना निश्यसम्यसज्ञान दे तथा परद्रव्योंसे विषिक्त इस निज- 
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पआत्मतत्तकी ही रमण कश्ना सो निश्चयममस्यकंच पित्र है; इन तीनों 
निश्चयरत्तवर्यॉफी पुष्टिके लिए व्यवहारंसत्नतूय होता है जिसमे मोक्ष 
मा ८ प्रयोजनभूत ७ तप्त्वेका यथाय श्रद्धान करता सो ध्यवंहार सम्म+ 
है) भर इनदी सात तक्त्वोंका भज्ती प्रकार परिष्दान कर्ना सो ब्य्वेहोर 
सायग्धान है ओर जिम सन, वचनः कायकी .क्रियाधोंकी यरते हमें 
निश्चयरत्नत्रयके बाधक विपयकपायों -। अवकाश न मिल्ले, ऐसी क्रियाबों 
का करना सो व्यवहारचारित्र है। , 0 
व्यवहाररत्नत्रयकी उप्योगिया- - भैया ! ऊऋद्दिसाप्रत, - सत्य श्रतः 
प्र चयन्नत्त) परिप्रह; प्यागह्त) इन व्यागठृतिगे ४४न से विपयप प्ययोको 
9 बहाश नहों मिज्षता है । यदि कोई इस प्रतोंचो धारण न करे तो इसमें 
बह निर्मल्तता दी नही जग सकती ह जिससे कार एस्मयसार प्रथु दशन 
दिया करता है। तो इस निश्चयर नत्रयके हम पानेकेथोप्य बने रहें) 
इतनी पात्रता बनाने के लिए यह व्यवह्ाररत्नश्य समर्थ हैं। व्यवहार- 
रत्नत्रयका भी उपयोग उत्तम है सिन्तु लक्ष्य भूल जाय' तो वे समस्त व्यव- 
हार क्रिय।कराणड उसके लिए गुणकारक नहीं रहते हैं। इस फारण 
उ्य हारचारित्र भार निश्वयचारित्रि दोनों प्रकारसे चारिश्रोंदे रवरूपकों 
, समझना ओर उस पर असल करा सुक्तिके लिए आवश्यक है । | 
- - ववहारणथचरित्ते बतद्दारण्यरस्से होदि तवचरणं॥. | १8 
शिव्छुयणयचारित्ते नवचर ण होदि णखिच्छुयदी ॥(शा। . ४7 

.... उ्यवदार आर निश्चप्तपश्चरणका आधार-- व्यवहास्नियक 
चारित्रमें ग्यवह्रनयका तपश्चरण होता है कोर निश्चयनयये चारिजिमें 
तिश्चयनयका तृपश्चरण टोता है। यहा तक जो ५ गाथाएँ चली हैं। न 
गंथावोंमें चार प्रफारकी आराधनाबेंका निर्देशन है--सम्यसछार) सम्यर- 
दर्शन, सा यकचारित्र ओर सम्यकतप | इन ४ आराधनाथोंका स्छषर्प,८ रख 
दो आराधनानांसे होता है- रुम्यक्त्घ ऋआराधता श्र र चारित्र आराधना। 
जेंसे सम्यग्दर्शनक साथ सम्यग्क्षान लगा हुआ है इसी प्रकार सम्यकचा रित्र 
के साथ, सम्यकतप -ल्गा हुआ हैं। व्यवद्दारनयके घारित्रद अकरणमे 
तपश्चरण भी व्यबद्वरनयद्रा कहा गया है ओर निश्चयनयकेंघारित्रके ५ 
प्रफरणमें निश्चयसे तपश्चरण बताया है|... » 7#' 

“ व्यवहारतप ओर निश्वयतप--+ उपदास, ऊनोदर) प्रतपरिसस्यान 
रसपरित्याग) -विविक़ -शय्यासन, काय क्लेश- ये ६ तो बाह्मयतप है? ये 
- व्यवहारनयके तपश्चरण हैं, किन्तु अन्तरद्भमें, जो ६ तप हैं प्रायश्चित्त 

विनय, देयाईत्य) स्वप्याय, कायोप्सर्ग भोर ध्यान ये-भी व्यघहारनयकीरत प 
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१ अत हक या 7 हा 
है | निश्वयनयका तप तो घदित्स्वभाषमात्र अंतस्तत्तवमे उपयोग प्रतपन्ा 
सो निश्चयतप है । निश्चयनयकी पद्धतिमे आखिर सब कुछ एक हो जाता 
है। यहा तक' कि दर्शन) ज्ञान) चारित्र और तप--ये चार आराधनाएं एक 
शान-आरावनारूप रह जाते हँ। सम्प्द्शन क्या है 'जीवादिकके 
श्रद्धानके स्त्रभावसे ज्ञानका होना यद्द तो हुआ सम्यम्दर्शन भोर जीवादिक 
तत्त्वोंके परिज्ञानके स्वभावसे ज्ञानका होना यह हुआ सम्यम्ज्ञान ओर रागा- 
दिकके त्यागके स्वभावसे छ्ात्तका होना यह हुआ सम्यकचारित्र। और 
चित्स्वभावमात्र, ज्ञानस्वभावमात्र अंतरतत्त्वमे ज्ञानका प्रतपना सो हुआ 
सम्यकाप | ये चारोकी चारों ही बातें ज्ञानपरिणसनरूंप बनती हैं।. 

-- , स्वस्थितिमें आत्मबलका प्रयोग-- अंठरस्तंत्त्ममे निश्चय होना सो 
तो दर्शन है, अतस्तत्त्वमें परिज्ञान होना सो सम्यग्झ्ञान है और अंतस्तत्त्व 
में स्थित हो जाना सो सम्यकचा रित्र हैं ओर अतस्तत्त्वमें ही उपयोगका 
प्रताप वनना सो सम्यकर्यप है। अपने आपके स्वरुपमें स्थिर होनेमें भी 
बल चाहिए | शररीरमें जो भी चीजें हैं--खूम है, नाक हैं, थुक है, राल है 
इन सपको थामे रहने के लिए शरीरमें बत्त चाहिए । कोई वृद्ध हो अथवा 
रोगसे श्वीण दो गया हो, ऐसा पुस्ष अप री नाक, कफ थूक आदि अपने में 
भीम नहीं सकता | बेद्ध पुरुष्के मुँहसे रात गिरती है भश्रौर भी मल मरते 
है, वे थाम नहीं सकते, क्योंकि शेरीरमे रहने वाली चीजो को थामने के 
लिए बल प्ाहिए। ऐसे ही श्रात्मामें रहने वाले ज्ञानादिक, गुणोंको आ्मा 
में-.ही थामने के तिए आत्माका बल चाहिए । है ; 
74 आत्मवत्तकी, आवश्यकताका अनुमान-- भला, छुछ अनुमान 
बनावो--जो चिचसे विकल्पजाल मचा करता“है बह'विवलपर्जाल न हो 
खर निर्विवे्प समाधिमय थह अंतरतत्त्वं रहे, ऐसा करेने के ज्िए कितने 
बक़की आवश्यकता.है ? शरीर बलकी नहीं) अन्तरबलंबी आत्मबलकीं 
ओर किसी बाह्यपदार्थमें मनको द॑ ड़ाने में किंसीसे राग करनेमे प्रेमभरी 
बात़ बोलनेम्े, मोह बढानेमें छुछ वल न चाहिए विशेष। मनमे आया, 
स्वच्छन्दता करने लगा तो यह जीव कर लेता हैं। अपने आपके गुणोकों 
अपने आपमें स्थिर करने के लिए'बड़े 'पुरुषार्थ की आवश्यकता है। करोड़ 
झदिमियोंमें से भी कोई एक ही पुरुष -ऐसा हो जो अपने आपके गुर्णोको, 
परिणमनोंको अपने आपमें ही थाम सकता है, अपने उपयोगको अपने मे 
व्थिर कर सकता है । + ४ | मं | हु 

- _ ज्ञानयोगीका उपकार-- भेया मूढ़ लोग $ल्ले ही उन ज्ञानयोगी 
सतोंके प्रति ऐसा कहें. कि देशके लिए ये लोग बेकार हैं कुछ लोको पकार 
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करते द्वी नहीं हैं, किन्तु यह क्या कम उपकार है कि ऐसे पुरुपार्थी शानमाग्र 
अन्तस्तत्तमें उपयोगको स्थिर करते पाले अतएव शात ओर समदर्शो जो 
हुए हैं, उनकी भुद्राका- दर्शत। उसकी चेट्टाका निरखन, उन्तकी'धाणीका 
श्रव॑ण अथवा उनके सत्सगर्मे उपस्थित ,होना हैं-न्यद् सत्र एक आव- 
मय ग्रिजल्ञीको करेण्टकी तरह ,विप्तमें शांति उत्पन्त दरनेफे 'फारण अंने 
जाते हैं ? यह कोई कम उपकार नहीं है । दूसरी बात शरीरबलको अपेक्षा 
बुद्धि विशेष होता है शोर ुद्धिंबबलवी श्रपेक्षा आत्मबल अप्यधिक 
हीवाहै। हु झघ... 
शरीरफषलसे बुद्धिवलकी नविशेषता-- ऐसे ही एफ कथानक है-एंके 
पुरुषकी लद़कीकी शादी थी | उसने बारात वालॉकी यह सूचना दे दी कि 
बारातमें कोई बूढ़ा न आए, सय जन्नात्न आ्राएं | चरातियोंनि सोचा किइस 
 ललेड़की.घालेने वूढोंको मना किया है-तो इसमें कोई राज हीगा। सो एक 
बड़े संदुकर्में सास आनेके लिए छेद बना लिया श्रौर उससें एफ वृढेको बेठा 
कर ताला लगाकर सन्दूक लेकर वे धराती पहुचे | लड़को बालेने क्‍या 
किया कि उसमें ४० बराती थे तो ५० ःगुडकी भेली डेढ़ 'डेढ़ सेरकी उन 
बरातियोंको दे दी और फट्दा कि श्राप ॥सवको एक एक भेली दी जाती हैं। 
सव लोग खा लो । श्रव्र डेढ़, सेर/गुडकी भेलीको कौन खा सकता'है सो 
अफसोसमें सभौ-बराती पढ़ गए | एक वरातीने कट्दा कि !स वृद्ध पुरुषसे 


सलाद ले लो फि किस तरइसे खायी जाये । -एकान्तममें उन्होंने !सन्दूकको 


खोला भोर-वृढ से पूछा,कि भाई ४०)भेली डेढ़ डेढ़ सेरकी मिली है भौर 
४० है आदमी हैं तो उनको केसे खाए ? उस बूढ़ ने कहा कि सभी *बराती 
एक एक भेली एकदम न खावें। बल्कि चलते फिरते। दोड लगाते,ः हसते ब 
खेलते समी भेलियोंसेंसे थोडा थोड़ा नोच खसोटकर खाये । अब तो मन्त्र 
मिल गया । अव फिर सन्दूक बन्द कर दिया,झौर सभी अपनी भेलियोंढ़ो 
थोड़ा थोड़ी नोच खसोटकर हसते, खेलते, दोड़ते, भागते हुए खाने लगे। 
लो वे सव भेत्िया खा ली गयों और भन भी बहल गया | तो देखो यदि 
इस तरह नहीं करते तो वे डेढ़ डेढ़ सेरकी भेली कैसे खाते ? तो शरीरबक् 
से चुद्धितल विशेष हुआ ना ।. , क हा मज 
. आत्मचिननमें आत्मवज्का पोष्ण-- भैया ! अब आरत्मबलका तो 
कहना ही क्या) जद्दा एक भी संकट नहीं रह सकता / क्या' हैं संकट ? फोई 
क्लेश सामने आया हो तो एक चिंतनमें निगाह फर'लो | में सबसे न्यारा 
ज्ञानमात्र अन्तस्तत्त्व हूं, में परिपूर्ण हू; जिसे कोई जानता नहीं है? हृताथ 
हूं, जो मुममें हैं वह कहीं जा लहों सकता और जो बांहरकी बातें हैं, वे 
प्‌ पु 


गाया श्र हि हर 


सुमुसें भरा नहीं सकतीं । यह तो में पूर्ण सुरक्षित अन्तस्तत्त्त हूं; एक ही 
चितनामें, एक सलकमसे सारे सकट एक साथ समाप्त हो जाते हैं, जो यदद 
भावना. है, इस ही भावताक्रो बारम्बार हृंढ फ़रना यही घ॒र्मफा पालन छे। 
झब आप जानिए कि अपने आपके अन्तरमें जो निधि है। उस निधिकों 
सुरक्षित बनानेमें कितने झात्ममबल्की भ्राषश्यकता है? ,ऐसा करनेमें जो 
प्रताप उत्पन्न होता है; उसी प्रतापका नाम ,निम्चयतप्र है-। यह निम्य 
झाराधना योग मोक्षका हेतुभूत 
सहजविश्राम-- अहो | ऐसा सहजज्ञाज्न जिसका निम्धय॥ जिसका 
परिज्ञान) जिसमें स्थिति, जिसका प्रताप मोक्षका हेतु है, वह सहज़ज्ञान ही 
हम आपका परमशरण हैं| चिंता कुछ _मत करो, दुख रघ््व भी नहीं,है 
अपने आपको आराममें रखना; यह सबसे ऊचा क़ास है। अपना झ्ूराम 
मूढ़तामें आकर खो सत ढो। इन २४ घण्टोंमें किसी समय तो सच्चा 
शाराम पावो | जेसे लोग थक्रफर १०-२० मिनटको दह्वाथ पर पसारकरं 
'चित्त लेटकर आराम ले लिया करते हैं, यों ही विकल्पजालोंमें जो दु खोंकी 
कान होती है, उस थकानफो दर करनेके. लिए सर्चपरकी चिंताको.छोड़ 
फर निजसहज ज्ञानमात्र आत्मतत्त्वका दंशन करिये ओर उस ही में रमण 
फीजिए, तृप्त हो इये--ऐसा सच्चा आरास एक सेकिण्डको भी हो जाए तो 
इह भव सबके सम्वित कर्मकलकोंकों दूर करनेसें समर्थ है। सो इस सिज- 
उम्रद्धिके लिये साधलभूतत अमोघ अभिन्‍न उपायफा घार भ्रकारसे मेदकथन्त 
केया गया हैं । ह > _ 
सृदजद॒ त्तिका प्रताप-- इस सहजज्ञानका ज्ञान घ सहजज्ञान जयबंत 
प्रबर्तोी भर सहजद॒र्शन तथा सहजद्र्शनकोी शृष्टि जयघन्त प्रबर्तो। जो भी 
सहज दिखा अपने आपमें, बह ही तो परमात्मतत्त्व -है झोर जो इत्रिमुता 
से वत्ताघटीरूपसे ढंग बनाकर दिखाया फरे चह श्रात्मतत्त्व नहीं है। बनता 
ध्रच्छी बात नहीं. है सहजसरलस्वभावसे, विवेकको खोमेकी घात नहीं कह 
रहे हैं, विवेकी रहकर सहजसरलतासे जो वृत्ति बने वह उत्तम है । अन्तर 
में कपट भाष रखना, घनसामग्री होते हुए भी श्रन्तरमें तृष्णाभाव रखना, 
अन्य जीवोंसे अपनेको बड़ा समभफर -मानपरिणाममें क्रात्ता और किसी 
बातके फारण या. इष्ट सिद्धिमें वाधा होने पर क्रोध भाष फरना--ये सब 
फषाय इस जीवकी सहजवृत्तिसे विपरीत हैं, बनावटी हैं ।ये.सब बनावट न. 
करके पद जो परिणास जगे, उस परिणाममें रत होना यही सुक्तिकां 
उपाय है।  ' 


सदज्ध्टिमें साधुता-- एक शुरु शिष्य राजाके बागमें पहुचे | हां 


| 
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एक एक कमरेंमे ठहर गये | राजा दूमने आया। सिपाहियोंकों राजाके 
स्थागत सुविधाके लिए कुछ चीजोंफी जरूरत थी, उस कमरेसे कुछ चीज 
लानेको एक सिपाही गया तो देखा कि दो आदमी चेठे हैं । सिपाही राजा 
के पास गया ओर बोला कि महाराज ! वहा दोआदमी वेठे हैं। राजाने 
कहां कि उनसे कद्द दो कि यहासे जायें । सिपाही पहिले शिष्यके पास गया 
हे 3 
ओर कट्दां कि तुम कोन दो ? शिष्य बोला कि तुमको दिखता नहीं कि में 
साधु हू। तो सिपादीने कान पकड़कर उसे निकाल दिया । दूसरेसे कहा 
कि तुम कौन हों ? तो वह चुपचाप रहा ओर ध्यानमें लीन रहा। सिपाही 
राजासे कद्दता है कि महाराज | एक आदमी तो विल्कुल बोलता दी नहीं 
है और आखे बन्द किए हुए शांत वेठा है। राजाने कहट्दां कि उन्‍हें मत 
छेड़ना। वे साधु होंगे। अब बह राजा धुमधाम कर वापिस चक्ा गया तो 
शिष्यने कद्दा कि मद्दाराज ! आप तो मजेमे रहे ओर हमें तो पुन पकड़ 
कर यहांसे भगा दिया । शुरु ऋद्दता है कि द्वे शिष्य ! तुम कुछ बने तो रहीं 
भे | जो बनता है वह पिटता है । कहा महाराज | हम दुछ नहीं बने थे। 
सुमसे पूछा कि तुम कौन हो तो मैंने कद्दा कि दिखता नहीं है तुम्हें १ में 
साधु हू | गुरु बोला कि यद्दी तो बनना हुआ । साधु द्वोकर जो ;अपनेको 
साधु बताता हैं, यह- श्रद्धान्‌ करता द्वै कि मैं साधु ह दो वह. बनना ही ६ । 
साधु पुरुष वह हैं कि जो चेतन्यस्वमावमात्र आत्माकी दृष्टि:फरवे प्रसन्‍्न 
रहे | साधुपयोयरूप आत्मश्रद्धानून बनाए । मैं तो एक चेतन्यतत्तव हू। 
ऐसी सती दृष्टि द्वो तो साधुता वहाँ विराजदी है। वनावटर्मे तत्त्व नहीं 
मिलता है। किन्तु सहजसूरल भावमें बस्तुका त्वमर्म विदित होता है, वह 
सहृजदृष्टि जयवन्त द्वो ओर वह सहजचारित्र जयबन्त दो । 
' ह- 'परमोपकारी परमयोग-- सिद्धभगवानूकी पूजामें इसका यद्द 
छन्द हैं... के #5 
_ , “संसयसार सुपृष्पसुमालया सहजकमंकरेण विशोधया। 
परसयोगवलेन वर्शीकृत सहजसिद्धमह परिपूजये-)॥ _ _ ,.६ 
«में सहदजसिद्धकों परिपूजता हू। यहा में का अर्थ है उपयोग और 
सहजसिद्धका धर्थ है अ्रध्यात्महध्सि अपने आपमें बसा हुआ कारणसमय- 
सार । जो सहज ही सिद्ध दे, स्वभावट परिपूर्ण है ब्सक मैं परिषृजता 
हू अर्थात्‌ अपने आत्माके सर्वप्रदेशोंमें दर्शन, छ्ानः चारित्रको वृत्ति द्वारो 
पूजता हू। केसा यह सदजसिद्ध है कि जो परमयोगके बलसे बशमें द्वोता 
है । यह सहजसिद्ध मेरे उपयोगके विकहपमें नहीं आता। यह दूर पत्ता 
हुआ है) यह मेरे लक्ष्यमें आयेगा परमयोगक बल्से | वह परमूयोग कया 


न 


गाया ४४ |, हा , ९९४ 

' - है ? इसी शुद्धस्वभावमे निश्चयनयका परिज्ञान होता॥- स्थिरत्ता होना) प्रव- 
_ घन दोना। हर ही मेरा परम्य ग॑ है। ऐसे परमयोगके बलसे जो बश किया 
“आता हैं, ऐसे इस सहजसिद्धको मैं पूजता है| काहेके द्वारा ? -भंगबानकी 


पूजा कया किसी भिन्‍न बम्ठुसे हो सकती है? फूलॉकी, मालाए ये भिल्‍न 
पंदार्थ भगवान्‌कों क्‍या महत्त्व दर्शाने बालि हैं // में हक कम पा 
'मालासे इस सहजसिद्धको पूजता हू; जो सहजचीरिज्रेरूपी द्वाथसे,तेयार 
, की गई हैं। अपने सहजसिद्धसे ही यह समयसारद्ष्टिमें आर्ता है ओर इसके 
ही बलसे परमयेग प्राप्त होता है और अपने आपके पशमें शर्थात्त दृष्टिसे 
रहा करते हैं । ऐसा यह कारणससयसार। सहजज्ञात, सहजरृष्टि, चित्रंव- 
भाव सच्चिदानन्द्सय परमपारिणामिक भाव घह सदा जयवन्त प्रधतों | 
मेरा मत एक इस निजस्वभाषके दशेनसे लगो, अन्यत्र रत षिचरों | 
सहजचेतना विभृति-- यह सहजपरमभाषसें रहने वाली चेतना 
समस्त पापमलको दूर व रनेमें समर्थ है । खोटे भाव जगना इससे बढ़कर 
कुछ विपत्ति नहीं है । घह पुरुष वेभववान्‌ है। जिसके स्पप्समें भी अन्याय 
करनेकी वासना नहीं जमतो | किसी जीवको सतानेका, किसीके बारेमे 
भूठ बोज्नेका) चुगली करनेका) निन्‍्द्रा फरनेका परिणाम जिसके नहीं 
होता, किसीकी चीज चुरानेका अथवा कासबासनाका भूत ज्ञादनेका आर 
धन परिमप्रहकी रृष्णा रखनेका जिसके परिणाम नहीं जगता है ओर अपने 
फो निर्भार अनन्तविधिवान्‌ ज्ञानरवरूप निरखनेका यत्न जिनके होता है, 
वे ही वास्तबमें वेभवत्रान्‌ पुरुष हैं । 
नियमसारकी भावषन्ा-- अब यह नियमसारका शुद्धमरावतामक 
तृतीय अधिकार समाप्त हो रद्या है। इस श्रधिकारमें आत्माके शुद्ध भावोंका 
स्वरूप कद्दा गया है | उस स्वरूपके चिंतन द्वारा शुद्ध भाषमय अपनेको 
निदह्ारकर कृताथ होना यह हमारा फर्तव्य है । एक इस -निजश्नन्तस्तत्त्वको 
छोड़कर मेरे लिए अन्य कुछ उपादेय नहीं है। इस अन्तस्तत्वमें केबल 
ज्ञानप्रकाश पाया जाता है । उस ज्ञानम्रकाशकी दृष्टिसे ही यह अन्तर त्त्व 
अनुभूत होता हैं । इसमें न फोई बाह्मपदार्थ है; न उनके निमित्तसे होने 
वाले कुछ तरंग भाव हैं । सब पर और परभाषोसे रहित यह मेरा अन्त- 
संपत्त्वस्वरूप मेरेको शरण है । जद्दा ससारका भटकना नहीं हैं, भवसे रहित 
है? स्वरावीन है, स्ेधिभावोंसे दूर हैं--ऐसा यह घन्तस्तत्त्व मेरी दृष्टिमें 
रहे ओर ऐसा समय चिंरकॉल तक घना रहे कि इस प्रतिभासमात्र “अपने 
आपको ग्रतिसासता रहू । 
सहजस्वभावलाम्के लिये यत्नशोलता+-' इस अंन्तस्तैत््वका कोई 


२१६ नियमसार प्बचन दतौ्य भाग 


बाह्मचिह्न नहीं हैं, जिस चिह॒के द्वारा हम इसके स्वरूपमें प्रवेश कर सके । 
इंसका चिह्न तो केवल शानभाव है। सहजज्ञान है, जिस सहिजशानकी इष्टि 
में सर्व जीव एक समान हैं | सिद्ध हो; ससारी हो; सर्वप्रारणियोंमें जो एक 
सरूप रहा करता है ऐसा सहजचित्तरुष भाव; बह ही हमारे लिये उपादेय 
है। उसको दी दृष्टिमें रखनेके लिये हम पाये हुए सब कुछ समांगमको 
'न्योजाबर करके भी प्रयत्नशील रेहें। 
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है! 
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३ 3. है 


